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ABDALLAR, AKINCILAR, BEKTASILIK ve EHL-I BEYT
SEVGISI: YEMINT'NIN MUHITI ve MESREBI UZERINE
' NOTLAR
RIZA YILDIRIM*

Yemini, Alevi-Bektagi geleneginde en biiyiik gairler/kanaat 6nderleri
olarak kabul edilen “Yedi Ulu Ozan"dan birisidir'. Onun meghur ve bili-
nen tek eseri olan Fazilet-ndme, Alevi-Bektagi toplumunca benimsenmis ve
yiizylllar boyunca okuna gelmistir. Fazilzt-ndme'nin hem kamu kiitiiphane-
lerinde hem de gahsi kiitiphanelerde gok sayida el yazmasi niishalarinin
bulunmast bu eserin ne denli kabul gérdiigii hakkinda agik bir fikir ver-
mekiedir. Ancak Yemini hakkindaki bilgimiz ¢ok azdir. Onu esas itibariyle

Fazilet-nme’de yine kendisi tarafindan satir aralarinda verilen bilgilerden

tantyoruz. Fazilet-ndme diginda Yemini’den bahseden iki kaynak Demir Baba
Velbyetndmesi ve Virant'nin Fakrndme adiyla bilinen eseridir. Ancak her iki
eser de sairden ismen bahsetmekle beraber hakkinda pek fazla bilgi iger-
memektedir. Sair tezkirelerinin hig birisi de ondan bahsetmez.

Eski tezkire yazarlarinmn Yemini'ye kargt ilgisizliginin modern aragtir-
macilar arasinda da devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Alevi-Bektasi
gelenejinin en énde gelen gair ve kanaat Snderleri arasinda sayllmasina
karsin Yemini hakkinda bir biyografi denemesi heniiz ortaya konulmusg
degildir. Tslam Ansiklopedisinde “Yemini” maddesinin bulunmadigim
séylemek herhalde bu ilgisizligi ifade etmek igin yeterli olacaktir. Yemini'ye
kargt modern aragtirmacilar arasinda mevcut ilginin edebiyat aragtirmacia-
11 ve antoloji yazarlariyla simrh kaldigi goriilmektedir. Esas itibariyle Alevi-

*¥rd. Do, Dr., TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi, Tarih Béliimii, ryildidm@etu.cdu.tr

! Abdiilbiki Gélpmarh - Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, Der Yaymlan, Istanbul 1991, s. 21; Iréne
Mélikolt, Hact Beklay Efsaneden Gerpege, Cumhuriyet-Kitaplan, istanbul 1999, s. 170, Gdlpnarh ve Mélikoff gibi
ciddi arasurmacilar tarafindan kollamlmakld beraber “Yedi Uln Ozan” formiiliniin ihtiyatla ele alnmas:
gerektigini belictmek gerekir. Buraya dahil edilen yedi “ozan™m hangi &lgiitlerte ve kim tarafindan segildigi belli
degildir. Ote yandan, ifadenin kullanimindan bu vedi kiginin Alevi-Bektagi gelenefinde kabul grmils en biiyiik
yedi “ozan” oldugu anlarmi gikmaltachr ki bu da tartigmaya agtktr. Biitiin bu gekincelerle beraber, biz burada

Yeminnin Alevi-Bekiasi gelenefinde en gok okunan ve sayg duyulan yazarlardan/gairlerden bixisi oldugunu -
vurgulamak amacyla bu ifadeyi kullanchk.
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Bektagi eclebiyatmm orneklerini derleme amaciyla kaleme alinan bu eser- -

lerde gairin tarihsel hayat: ve dinf-tasavvufl kimligine dair verilen bilgi bir-
birini tekrar eden klise ciimlelerden dteye gecmemektedir®.

Yemini'nin yagadigt dénem ve bilge ile eserinde hékim olan dini motif-

ler goz dniline ahndigmnda, onun Anadolu ve Balkanlann din tarihi bakumin-
dan, dzellikle de Alevi-Bektagi tarihi balumindan, kritik bir konurda oldugu
anlagilacakor, Yemint'nin yagadigi dénem hem Kizilbasltk’in hem de’ Bektagi
tarikatinin -dolaymsiyla da kurumsal anlamda bir Bektagi kimliginin- ortaya
gikip gekillendigi zaman dilimiyle ¢akigmaktadir. Bu dénem, daha sonia
katlagip gekil alacak ve nispeten az degigecek olan her iki gelenegin “yog-
rulma” strecinin yagandify dénemdir®. Fazilet-ndme bu siirecte belir leyici olan
dinsel selere dair degerli ipuglart barindirmas: bakimmdan dnemlidir.

Ote yandan Yemini’nin yagadigy bolge ve dahil oldugu dini-sosyal
ziimreler de onu ilging hale getirmektedir. Fazilet-néme'de anlatnklarma
bakilirsa Yemini, Trakya ve Balkanlarda gaza ile ugragan akinalar muhi-
tinde yagamugtir. Yine anlattiklarmdan hareketle onun bu mubhitte “Otman
Baba ekolii"ne baglt oldugu, Haca Bektag ismini ylicelten ziimrelerle en
azindan organik baguun bulunmadigi kanaatine varmak miimkiindiir. 16.
yiizyd boyunca Bektagiligin Osmanh Devletinin destegini alip ¢ati tarikat
olarak drgiitlenmesine paralel olarak, Otman Baba ekoliinin de diger
Kalenderi gruplar: gibi Bektagi semsiyesi alunda eridigi bilinmektedir*.
Yemini'yi 6nemli yapan bir bagka husus, bu kaynagma ve erime siirecinin
Fazilet-ndme'nin yazilmas: ile en azindan kronolojik bakimdan kismen ke-
sigmesidir. $u halde Fazilet-ndme’de bu siirece dair izler aramak bosuna bir
gayret olmayacaktr.

" * Kemal Samancigil, Alevt Sairleri dntolojisi, Giin Basined, Istanbul 1946, ss. 268-274; Ismail Ozmen, Afzi-
Bektagi Stivleri Antolfisi, cilt 1T, SAYPA Yaym ve Daftim, Ankara 1995, ss. 43-100; Mehmet Simsek, Dede Imert ve
Alomet Vesevi'den Giiniimitze UZml(m Unlii Alei Ozandar, Gan Yaymlan, Tstanbul 1995, ss, 156-160:

3 Iréne Mélikofl, “Les Fondements de Palevisme®, Sur fes traces du soufisme turs, 18IS, Istanbul 1992, 55, 11-28.

¢ Ahmet Yagar Ocak, Osmant Imparatorlugunda Mfmjuzal Suftlth: Kalenderiler (XIV-XVIL Hiignitar), Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlar, Ankara 1999, ss. 207-208; Ahmet T. Karamustals, “Kuladers, Abdls, Hopdeds: The
Formation of the Bekidgiyye in the Sixteenth Century”, in Silepmdn the Second and His T:me, edited by Halil Inalcilk
and Gemal Kafadar, Istanbul 1993, ss. 121»29
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FAZILET-NAME

Yemini'nin hayati ve megrebi hakkinda baghca kaynafimiz Fazilet-
ndme'dir®. Fazilet-ndme-t Ali olarak da bilinen eser Hz. Ali'nin faziletlerini
anlatan ve esas itibariyle on dokuz béliimden olugan uzun bir mesnevidir.
Eserin bag taraflarinda agikga ifade edildigi gibi Fazilet-ndme Yemini'nin
telif ettigi bir eser olmayip Seyh Riikneddin adinda bir kiginin Fars¢a nesir
olarak yazmg oldugu (derledigi ?) bir eserin Tiirkceye cevirisidir. Ne yazik
ki, ne Seyh Ritkneddin ne de Fazlet-ndme'nin ashm tegkil eden Farsca me-
tin hakkinda Yemini'nin séylediklerinden fazlasimi bilmiyoruz. Yemini, Hz.
Ali'nin faziletlerini anlatan bir metnin Ibn Abbas ile baglayip Cébir ile de-
vam eden bir rivayet zinciri ile Musa Kazm’a ulagtigini, ondan da sonraki
nesillere aktanldigmi ifade etmektedir. Yine ondan égrendiklerimize gore,
muhtemelen Musa Kazim’dan sonraki rivayet halkalarinda metin farkhlas-
maya baglamug ve birgok versiyon ortaya gikmugtir. Yemini bunlarin ¢ogu-
nun yalan-yanlg bilgiler ve saptirmalarla dolu oldugunu, en dogru rivaye-
tin kendi terctime ettigi Seyh Riikneddin tarafindan Farsga yazilmig metin
oldugunu iddia etmektedir®. Seyh Riikneddin'e ait oldugu belirtilen séz
konusu eser heniiz bulunabilmig degildir. Ayni sekilde Yemini’nin bahset-
tigi bu gahsin kim oldugu da bilinmemektedir.

Ancak gunu belirtmek gerekir ki, elimizdeki Fazilet-ndme Fars¢a orijinal
metnin terciimesinden ibaret degildir. Yemini, eseri Tiirkceye gevirtrken
sadece nazma c¢ekmekle kalmamis birgok eklemeler de yapmustir.
Yemini'nin terciimeye esas aldit metne miidahalesi iki ayr: bigimde teza-
hiir etmektedir: asil metinde olmayan bilgiler ilave etme ve terciime sira-
smmda metnin muhteva ve tonuna miidahale. Onun bizim agimmzdan esas
onemli katkisi birinci gruba giren miidahaleleri yani asil eserde olmayan
eklemeleridir.

Elimizdeki metnin omurgasim Seyh Ritkneddin’e ait olan gekirdek (-in
terciimesi) tegkil ermektedir. Ancak bu ¢ekirdek Yemini'nin ekledigi bilgi-
lerle sarmalanmus ve eser terciime-telif kargum bir hal almigtir. Hatea dik-

5 Fagile-ntme ilk defa Ahmed Hizir ve Ali Haydar tarafindan yayinlanmgur (Cihan Matbaas, stanbul
1909). Eser, Fevzi Giirgen tarafindan Latin harfleri ile 1960 yihnda yaymlanmgtir (Pak Negriyat). Aym eserin
ikinci baslasi 1995 yilinda yapx]m:§t1r (Ankara: Aypldiz Yayintan). Daha sonra Adil Ali Atalay tarafindan tekrar
neseedilmigtir (Flazreti Ali'nin Fazilet-ndmesi, 13, basim, haz. Adil Ali Atalay Vaktidolu, Can Yaywnlan, Tstanbul
2003.) Fazilet-nde son olarak Yusuf Tepeli tarafindan dil &zelliklerini analiz eden genig bir degerlendirme ile
yaymnlanmigtir (Dervis Muhammed Yermini, Fazilet-ndue, hazirlayan Yusuf Tepeli, Tiirk Dil Kurumu Yaylar,
Ankara 2002.) Elinizdeki galigmada Tepeli’nin yaymlacify metin esas 2hnmigar.

‘B Yemini, ege., 5. 108, 167.
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katli bir muhteva ve tislup analizi iki tarz metnin eser boyunca i¢ ice gecmis
oldugunu ortaya koymaktadir. Asil metinden abmnan hikiyeler iginde
Yemini'nin kendi dénemine ve mubhitine dair bilgiler iceren kisa giirler
serpigtirilmigtir. Dogrudan dogruya gairin kendi muhitinden ve tasavvuf
anlayigindan bahseden bu bslumlerin orijinal metinden terciime oldugunu
varsaymak yersizdir. Bilakis eserin stz konusu kisnmlar1 Yemini'nin kendi
telifi olarak alinabilir. Bu “telif” olan kistmlar gerek sairin ait oldugu muhit
ve megrep gerekse tasavvuf anlayigt bakimindan degerli biigiler icermekte-
dir. : .

Yemini'nin diger katkis1 Farsca metnin terciimesi ve nazma gekilmesi
siirecinde ortaya-gikmaktadir. Oncelikle, onun dénemin anlayigina uyarak
kelime-kelime terciime yerine serbest bir metot takip ettifini diigiinebiliriz’.
Ote yandan, terclime faaliyetine “nazma ¢ekme” fiilinin-de eglik ettifi goz
éntinde bulundurulursa asil metnin iki -agamal bir déniiglim gecirdigi g6-
riilecektir. Metnin ddniisiimiiniin her iki asamasimda da Yemint'nin kendi
miiktesebatinin ve bilingalttnin miidahil olacag agkur. Ne var ki, bu bo-
limlerde eserin g¢ekirdegi ile Yemini'nin miidahalelerini ayrrt etmek ol-
dukga giictiir. Su kadari sdyleyebiliriz ki, Tiirkce Fazilet-ndme metninin
govdesini olugturan 19 fazilet hikéyesi esas itibariyle Riikkneddin’in metnin-
den gelse de, ortaya ¢ikan tasavvuf anlayigt Yemini tarafindan en azmndan
paylagilmakea yahut onaylanmaktadir.

Elinizdeki ¢caligma esas itibariyle Fazilet-ndme de Yemini'nin “telifi” olan
béliimlere dayanmaktadir. Bunun yaninda eserin geneline yayiloug olan
tasavvuf anlayisinin da (yukarida agiklandig tizere) Yemini tarafindan be-
nimsendigini varsaymaktacur. '

YEMIND'NIN MESREBI VE MUHITI

Fazilet-ndme’den anladifirmiza gére Yemind, Semerkant'in ileri gelenle-
rinden bir zatin ogludur. Gergek ach Muhammed olup Dervig Muhammed
olarak da amilmaktadir. Lakabma “Hafizoglu” denilmektedir®. Babasmmn
Semerkantli oldugunu ifade edigine bakilirsa Horasan taraflarindan geligle-

ri gok eski degildir. Ya babastyla beraber ya da babasindan sonra kendisi

7 Eski Tiirk edebiyatnda terciime anlaygina dair bkz. Agah Sirr: Levend, Tiirk Edebiyate Taniks, cile I, Tiirk
Tarih Kurumu Yayimlan, Ankara 1973, ss. 80-88.
& Yemind, a.g.e., s. 600.
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gelmig olmaldir. Ancak nereye geldigi konusu belirtilmemigtir. Eserin hig-
bir yerinde Dervig Muhammed’in yagadigi yere dair bilgi gecmemektedir.
Ancak kendi déneminden bahseden béliimler dikkatlice okundugunda
onun Trakya ya da Balkanlar'da yaganus oldugu izlenimi ortaya ¢tkmakta-
dir®. Yemini'ye dair en kesin bilgimiz yasadigi déneme dairdir. Fazilet-
ndme'yi Hicri 925 (Miladi 1519) yilinda yazdigim metnin sonunda agk ola-
rak ifade etmektedir'®. Boylesi dolgun bir eseri olgunluk déneminde yazdi-
gin1 varsayarsak, gairin 16. yiizyilin birinci yarisinda 6lmits oldugu kanaati-
ne varabiliriz. Su halde yaklagik olarak 15. ytizyil ortalarmdan 16. yiizyilm.
ikinci ¢eyregine kadar uzanan bir émiir siirdiigii s6ylenebilir. Onun tasav-
vuf megrebinde ehl-i beyt sevgisi ve Hz. Ali've baglilifm en baskin unsur
oldugu gériilmektedir. Bunun yaninda Huriifi irfanindan da etkilendigi
anlagilmaktacir.

A) Yemini ve Hurifilik

Modern arastrmacilar Yemini'yi kategorik olarak Hur(fi gairler ara-
sinda saymaktadirlar''. Golpmarli daha da ileriye giderek onu Hurdfi
inancim yaymakta olan bir d4i olarak gérmektedir'®.. Bununla beraber Fazi-
let-ndme’de Yemininin Hurdfi propagandasi yaptgim andiran ifadeler
yoktur. Meshur Hurfl yazarlarin eserlerinde bolca rastlanan rumuzlar ve

" Fazlullah’a 6vgiiler i¢eren bolimler Fazilet-ndme’de yer almaz. Bu eserin

amact hem muhtelif yerlere serpistirilmis pasajlarda hem de eserin genel
kurgusunda agikga ortaya ¢ikmaktadir ki bu Hz. Ali'nin faziletlerini vmek-
ten bagka bir gey degildir. Yemini'nin bilinen tek eserinin Fazilet-ndme ol-
dugu goz Oniine ahmirsa Golpmarh’nin onun bir Hurdfi déisi olduguna
dair goriigine katilmak imkansizdir. Ote yandan Hur(ifi metinlerde bolca
yer alan say: hesaplari ve hatlara dair yorumlar, Arap ve Fars alfabelerine
dair degerlendirmeler, Allahin ancak insan yiiziine, bedenine ve kiinata
yerlestirilen hatlarin gifrelerinin ¢bziilmesi ile kavranlacag fikri gibi husus-

% Bu husus againda aynnah ele alinmaktadir.

10 Yemini, a.g.e., s. GO2.

11" Abdiilbaki Golpinarh, Hurdfilik Metinleri Kalologu, TTK, Ankara 1989, ss. 25, 29; Iréne Mélikoff,
“Fazlullah d’Astarabad et Pessor du hirGfisme en Azerbaidjan, en Anatolie en en Roumélie”, Sur fer traces du
soufismie turc, ISIS, Istanbul 1992, s. 19; Iréne Mélikoff, “14. — 15. Yitayillarda Islam Heterodokslugunun Trak-
ya'va ve Balkanlar'a Yerlegme Yollan™, Sul Kol Osmanils Fgemenfifinde Via Egnatia (1380-1699), editér Elizabeth A.
Zachariadou, gevirenler Ozden Ankan, Ela Gitltekin, Tiilin Alonova, Tarth Vakii Yurt Yaymlar, Istanbul
1999, 5. 179, 185. ‘

12 Golpinarly, Flurdfilik Metinler, 5. 29.



56 RIZA YILDIRIM -

larin'® Fazilet-ndme'de hig yer almamasi en azindan Yemini'nin megrebinde
en baskin unsurun Hurofilik olmadigum ortaya koymaktadir.

Ote yandan onun Hurdfl irfanmdan hig nasibi olmadigim soylemek de
ayni dlglide zordur. Fazilel-ndme nin ozellikle inang esaslarina ve Yemini'nin
kendi seyr-i sitlikuna dair beyitlerinde yer yer Hurifl negvesi sezilmekte-
dir. Eserin en baginda yer alan tevhide dair kisimda'* bu negvenin ik isa-
retleri tezahiir etmekiedir. Burada YeminP’nin Tanri'nin ve insamn mahi-
yetini dogru ve tam olarak anlamanin yollarins anlatrken Hurafi 8gret-
lerden faydalandig gorillmektedir. Bu boliumlerde gerek esyanin mahiyeti
ve yaratiliga dair Hurtfi inanglaninn izlerine gerekse Hurfilerce meghur
kimi ifade kaliplarina rastlanmaktadir. Mesela, Yemini'ye gore Tanrr'yl tam
olarak anlamanin yolu insanin énce kendisini anlamasindan geger. Zira
insan “4dem” olmast itibariyle “halife”dir ve “arg-r rahman”n menzilidir'’.
Hurafilik'in kurucusu Fazlullah “Rahman Arg'in {izerine istiva ett” (T4 H4,
90: 5) ayetini yorumlarken buradaki “arg”mn ddem ya da daha genis anla-
miyla insan oldugunu sbylemigtir. Bu yiizden Huriifi metinlerinde “arg-t
rahman” — insan (Adem) dzdeglegtivilmesi stk sik yapllmak‘tadu"ﬁ.

 Yemnf'ye gore insan efer kendi mahiyetini layikuyla anlayabilirse kai-
natin efendisi olacaktir. Kendi mahiyetini layikiyla anlamanmm yolu ise

_ “esmi ilmi™ni bilmekten gegmektedir. Yemini “esma ilmi” tizerine gok vur-

gu yapmaktadir. Bu ilmi bilmek hakiki insan (Adem, insan-1 kimil) olmak

icin — ki Allah’in mahiyeti de ancak o zaman anlagilacaktir — ber seyden
snce gerekmektedir. Ote yandan bilinmesi gereken “esma”"’ aslnda insan-

dan gayn da degildir. O, bir yerde idem ile esmdnin birbirinin gayn olma-

13 Harafilik hakknda bkz. M. Clément Huart ve Riza Tevfiq, Textss Persans relalifs a In secte des Hourdffs. Pu-
blids, traduils et annotés, Brill; London: Luzac & Co., Leyden 1909 ; Galpmarh, Hunlftik Metinleri, ss. 1-33; Flamid
Algar, “The Hurdill Influence on Bektashism®, Bektachiya: Faudes sur Lordre mystique des Bektachis et les groupes relevan!
de Hadji Bektach, réunies par Alexandre Popovic et Gilles Veinstein, SIS, Istanbul 1996, ss. 39-53. En son derli
toplu bir degerlendirme igin bkz. Fatih Usluer, Elurifilike 1k Elden Keynaklarla Dogugundan Itibaren, Kabalar Yayine-

vi, Istanbul 2009. ‘ .
4 Eserin girig bélimiade yer alan bu lusimlann Yemint tarafindan eklendigi anlaglmakiadir. Zira yukanda

da ifade ectldifi gibi Fazilet-ndme'nin Seyh Ritkneddin’den gelen gelirdefii 19 fazilet hikhyesinden ibaret olmalt-

dir - ki bu 19 hikéye eserin ana govdesini tegkil etmelktedir. Yemint Fazilet-ndme isimli eserin Farsa olarak Seyh
Ritkneddin tarafindan “gerh edildigini” ve kendisinin de bu metni Tiirkgeye gevirip nazma gektigini birinci
[azilet likiyesini anlatsf biliimin baginda ifade etmektedir, Anlatimn kurgusundan tercimeye esas tegkil eden
ana metnin de buradan itibaren bagladifs gikalabilir. Dolayisyla buraya kadar olan (itk fazilet hikayesine
gecmeden Bnceki) vahdet telakkisi, Nur-s Muhammedi, eserini yazig sehebi gibi hususlara temas ettii vzun girig
bélimiintin Yemini'ye ait oldufu sdylenebilir.

15 Yemint, age., s. 98.

16 Usluer, a.g.#., ss. 273-276. .

17 “Egma”dan kasit agikea anlaglaca zeve Allah’in isimleridir.
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‘digim u sekilde ifade etmektedir: “Eminisin bugiin esma-i zatun”'®. Hurft

anlayiginn baglica ayrt edici yaklagimlarindan birisi isim ile miisemma
(isimlendirilmis, ismi tagiyan) ayrihgmin olamayacagt, bu ikisinin bir biitiin
oldugu goériigiidiir'®. Bu anlayis Fazilet-ndme’de aynen mevcuttur: “Ki ta'lim
eyledi Esma-i Hiisna / Ki bildiin ismidiir ‘ayn- miisemma”®. Hurdfilerin
“esmié ilmini bilmek” igin gelistirdikleri teknik dziinde insanin yiiziinde ve
viicudunda yer: alan hatlarin idrak edilmesi esasina dayanmakeadir. Insan
vechinin (yiiziiniin) kutsiyeti, onda ildhi isimlerin yer aldig1 ve bu ylizden
ona secde edilmesi gerektigine dair uzun bahislere Hur(ifi metinlerde sik¢a

s

rastlanir®’. Yemini’de bu anlayigin yansumalarina belli belirsiz rastlanmak-

tachr: “Elinden -ayagindan hem yiiziinden / Beyandur ilm ile esmé s6ziin-
den”? '

Buna gére insanin Allah’in isimlerinin emini olmasi, yani o isimleri bir
sekilde tagiyor olmast ona ilahi mayanin bulagmasi anlamina gelmektedir.
Ashnda esma ilmini bilmek™ suretiyle hakiki insan olma istikametinde me-
safe almak &ziinde insanin mahiyetinde var olan ilihi mayayl kegfetmekten
bagka bir sey degildir. Ilerleyen beyitlerde bu Hur(ff anlayigt “vahdet-i
viicut” esintileri tagtyan ancak “vahdet-i mevcut” telakkisine daha yakmn
duran bir anlayigla yogrulmakta® ve egyanm viicuduiun Hida'dan ayr

1 Yemini, age., s, 99.

19 Ysluer, a.g.e., s5. 225-226.

20 Yemini, a.ge., s. 98.

2 Usluer, a.g.e., ss, 277-302,

2 Yemini, a.ge., s. 9.

# Hurdfilerin “esma ilmini bilmek” igin geligtirdikleri teknik esas olarak insamin ylizinde ve viicudunda yer
alan hatlarn idrak edilmesi esasina dayanmaktachr,

2 Vahdet-i Viicut ife vahdet-i mevout dilgitncesi arasindaki en temel fark, birisi hakild varhg (viicudu) sade-
¢e Tanrr'ya vererck dlemi onun -bit cismin aynadaki gérilntiisi gibi- yansmalan veya tecellileri olarak gbriip
eyyanm gergekte var olmadifim savunurken, differinin Tann'mn egyada igkin oldufune ve tabizon topyekiin
Tanr’mn ta kendisi oldugunu ileri siirmesi olarak ifade edilmektedir. Ne var ki sufi metinleri okurken bu ayiam
yapmak oldukea giigtiir. Sufiferin sembolik ifadeleri pek sevimeleri ve gogu zaman kavramlarm smirlanms -
muhtemelen bifingli olazak- mitphem birakmalar zaman zaman bir metinden hareletle yazann megrebi ve
itikach haklanda kesin yargiya varmay imkénsiz hale getirmekeedir. Fazilet-ndme'nin yukanda incelenen béiliim-
lerinde de benzer bir tablo ortaya gikmaktadir. ¥emini’nin vahdet-i meveut dﬁgiincesii]e daha yakin oldugu
kanaati hasl olmakla beraber sl bu ifadelerden hareketle onun konumu hakkinda kesin bir yargiya varmak
imkansizdir. Ne var ki'vahdeti meventn (panteist) olarak bilinen Huriifilikten etkilendlifi gbz niine alirsa
onun da vahdet-i viicutqu oldugu gérilgh giiglenmektedir. Vahdetd viicut anlayigiin giizel bir $zefi igin bkz.
Ahmed Avai Konule, Fustsl-hikem Terctime ze Sathi, cile 1, haz, Mustafa Tzhrai-Seleuk Eraydin, Istanbul, Dergéh
Yayulari, 1987 (8zellikle Konuk'on “Mukaddimesinin yer zldify 1-87 sayfalar arasmda ibn Arabi’nin ortaya
koydugu sistemin. giizel bir Gzeti ve izalu vardw). Aynea bk Muhiddin-i Arabi, Fsdsu'-kikem, gev. Nuri
Gencosman, Istanbul, Maasil Matbaasy, 1956; W. G, Chittick, “Wahdat al-8hulitd”, Engylepedia of Islan, second
edition, XTI, 37-39; Toshihiko Izutsu, Jin drabt’in Fisisundaki Anahior Kaviantar, gev. A, Yiksel Ozemre, fstan-
bul, Kakniis Yaymlar,;1998; idem, “Vahdetd ViicGdun Bir Analizi; Bir Dofu Felsefeleri Metafelsefesine Dog-
ru”, Jslum Mistik Disitacesi Uzeving Makelelr, gev. Ramazan Extiirk, Istanbul, Anka Yaymlan, 2001; Ebu'l-Ala
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olmadig agikea ifade edilmektedir™. Zira Hakk’r ancak Hak bilir; eger eyya
Allah’tan gayr: olsayd: insanlar Allah’t bilemezdi. Igte bunlar1 hakkryla an-
layan insan “arg-1 rahman” oldugunu fehmeder, kendinde Hakk’1 bulur ve
boylece Allah’s bilir. Yemini bu durumu séyle ifade etmektedir: “Kagan kim
anlaya gendiizin insan / Sehadet ede 6z nefsine iman; Goriirse Hak, bakar-
sa Hak, dise Hak / Kul Allah’s biltir anlarsa mutlak™®, :

Goriildiigii gibi, Yemint Hurdfi kimligine dair difer Hur(fi yazarlarn
eserlerinde sikca rastlanan agk igaretlerde (28, 32, hatlar vs. gibi} buhan-
mamaktadir. Ancak tevhid ve insanin mahiyetine dair yazdiklar: tahlil edil-
diginde onun telakkilerinde Hurafl irfamndan esintiler bulundugu kanaati

uyanmaktadir.

Sairin Hurtfilik'ten etkilendigini digiindiiren satirlar bu kadarla siur-
I degildir. Daha énce belirtildigi gibi Yemini Fazilet-ndme boyunca yer yer
satir aralarinda kendisinden bahsetmekie, kendi megrebi ve seyr-i siiliku
hakkinda bulanik ifadelerle de olsa bilgi vermektedir. Bunlardan birinde
tevhit ilmine ulagmak igin kisinin yapmas: gerekenler siralanmaktadir. Ona
gore, vahdet ilmine gehidet eden kendi dziini esyadan ayri bilmemeli,

kendisini ve egyayr hakikat bilmelidir. Bu sirn kavramak igin once bir

iistAd- kamile erigmeli ve onun ilmi ile 4mil olmalidir. Sonra tarikat ehli,
musahip olmalidir. Boylece insam bilmeli ve bir nefis (nefs-i vahid) olmal;
secde edileni bilerek secde eden (ehl-i sicid) olmal. Bu gekilde “Simurg” ile
“Kaf’m ne oldugunu, arz ve semavatm Allah'in bir “emr”i oldugunu, bii-
tiin ayetlerin vahdetin delili oldugunu bilir ve boylece “ehl-i a'raf” olup
kurtulusa erer®.

Yukaridza anlatilan tevhit anlayigt ve anlatmda kuilanilan anahtar kav-
ramlar Fazlullah'in  6gretilerine gondermeler icermektedir. Egya ile
Hakk’in gayri olmadig1 ve yine bu doktrine bagh olarak insanin biinyesinde
Hakk’t barindirdign fikrine dair Hurtfi 8gretisinden daha énce bahsedil-
misti. Burada eklenen “Kaf’1 bilmek, “ehl-i a’raf” olmak gibi ifadeler de
Hurafi metinlerinde sikga gegmektedir®. “A’raf ehli” klasik islam literats-

Affi, The Mystical Philosoply of Mulyid Din Ionul Arabs, Cambridge, 1939 (Tiirkge terciimesi: Mufyiddin Tt
Arabiin Tasaveef Felseferi, ¢ev. Mehmet Dag, Istanbul, Kidkambar Yaymlan, 1998, Panteizm igin bkz. Charles
Hartshorne, “Pantheism and Panentheism”, Engyelopedia of Religion, second edition, X, 6960-6965.

25 Yernind, 2.8.¢., 5. 100.

2% Yemini, a.ge., 5. 162

27 Yemini, a.g.., 5. 459.

2 “Kaf? igin bkz. Usluer, a.ge., 5. 390).
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rinde cennet ile cehennem arasinda kalmig insanlar igin kullanitan bir
isimdir. Ancak HurGff 6gretisinde bu kavram 6zel bir igerik kazanmugtir.
Hurfifilere gére “ehl-i a’raf” Hurtfl tekniklerini kullanarak dinin esrarim
¢ozmiig ve biylece hakiki bilgiye ulagarak kurtulmug kisilerdir®.

Yemini'nin Hurdfi megrepligine dair ilk agik ifadesi hemen bu beyit-
lerden sonra gelmektedir. O, vahdet ilmine ulagmak isteyen bir kiginin
neler yapmast gerektigini kisaca ifade ettikten sonra sézii kendisine getire-
rek nasil aydinlandigmi ve iistadin: anlatmaktadir. Burada “Fazle Al-
lah”in® hakikat ilmini 6gretmek suretiyle kendisini hidayete erdirdifini
soylemektedir. Ogrendigi hakikat ilminin ne oldugunu tarif ettifi satirlar
ise belirgin bir gekilde HurGfi sembolizmi ile bezenmigtir. Harflerle ilgili
vurgular, Isa ve Mehdi’nin niizuhinii gérmek, insan ve hayvamn farkim
anlamak gibi ifadelerin Hurdfilige isaret ettigi diigiiniilebilir®. Devam eden
musralarda “Fazlullah”in kendisine geriat dgreten iistat oldugunu ve ondan
kendisine bityiik hediye ve nimederin ulagtigini séylemektedir. Yine aym
yerde “Fazl-1 Allah"in hidayeti ile kiifiirden hakiki imana ulagugim ve artk
seytanin aldatmacalarina kanmayacagm: ifade etmektedir®. Burada da
“Fazlullah” tabiri ile kastedilen soyut anlamda “Allah’in fazh”ndan (fazl1
Allah) ziyade herhalde Hurofiligin kurucusu Fazlullah-1 Astarabadi olmaki-
cir.

Fuzilet-ndme’de Fazlullah’a igaret ettigi diigtiniilebilecek bir bagka beyit
metnin sonlarma dogru karsimiza gikmaktadir. Burada da Yemini yine
kendisinden bahsetmektedir. Kendi halinde, gam ve keder iginde, hasta ve
cahil gezerken hayatmi “Fazl-+ Rahman”m zinde kildigm, dinde erkdmn
ne oldugunu bildirdigini, géziindeki nuru gosterip gamum def ettigini ve
huzuru gosterdigini ifade etmektedir. Yemini, hatta bu irsad ile “Sirr
Hud4a”dan, “Ali’nin nuru”ndan olan tecelli sevkinin kendisine erigtigini, bu
sevkin kalbine ehl-i beyt giinesinin safasmi doldurdugunu ve béylece Fazi-
let-ndme'nin nazm_ olundugunu séylemektedir®. Yine burada “Fazl1 Rah-

2 UJsluer, a.ge., s5. 145-146.

30 Yusuf Tepeli’nin “Fazla Allah” seklinde okudugn bu ifadeyl (4 J—=d) “Fazlullah” geklinde okumak
metnin baglamma daha muvafik disgmektedir.

¥ Huritfifer aym zamanda bagladiklars surelerin ach olan mukataat harflerden “Y4 Sin” ve *T4 Hi"mn Ha.
Muhammed's igaret ettigini iddia ederler. Bkz. Usluer, age, ss. 391-394. Yine Hurdff Bierativiinde kiyamete
yakin niizul edecek ofan Mesih ve oriaya gkacak olan Mehdi ile Faztullal’in tzdeglestirildigi bilinmektedir. Bka. -
Golpmarh, Hurdfflik Metinleri, 5. 29; Usluer, a.g.e., ss. 363-374.

8 Yemind, ag.e., ss. 459-460, '

3 Yemini, a.g.¢., 5. 602.
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B) Yemini ve Siilik

Fazilet-nime dikkatlice okundugunda Yemini'nin dini-tasavvufi kimli-
ginde Hurdfilikien ok daha baskin unsurlarm oldugu gériilecektir. Bun-
Jarin baginda gtiphesiz Siilik gelmektedir. $ia inancinm temellerini olugtu-
ran Ali'nin Muhammed’le aym nurdan yaratildigi, onun hilafet ve imaime-
tin gercek sahibi oldugu, sab-1 veldyet oldugu, gercek imana ermek igin
Ali'nin ger¢ek mahiyetini bilip buna iman etmek gerektigi ve onun ve evlai-
larmmn diigmanlarina lanet etmek gerektigi eser boyunca defalarca tekrar-
Janmaktadr®. Ancak altni gizmek gerekir ki Fazilet-ndme'den yansiyan
anlaylg, 12 Imam Siasi'min fikih temelli kurumsallagmug mezhebi yapisindan
ziyade Ali'nin ve evlatlarmin Muhammed ile ayni nurun pargalar oldugu
esas1 iizerine kurulu mistik ve tasavvufl bir megrebi én plana ctkarmakta-
dir. Yine 12 Imam Siasrndan farkh olarak, eserde ilk iig halife ile ilgili say-
gih bir tislup goze carpmaktadir. -

Fuazilet-néme-i Ali (Fazilet-ndme'nin bircok yazma niishasinda ismi bu ge-
kilde gecmektedir) adindan da anlagtlacagy tizere Hz. Ali'nin faziletlerini
anlatmak amaciyla yazlmg bir eserdir. Biraz daha &ze inildiginde eserin
esas amacinin Ali'nin mahiyetini agiklamaya odaklandifi goriilecektir. Ali
ile Muhammed bir “nur- vahid”in iki yarsidir. Bu nur her seyden evvel
yaratilmig olan ve diger esyanun kendisinden yaratildigt "Nur-1 Muhamme-
di”dir. Nur- Muhammedi biinyesinde birisi niibiivvet nuru digeri velayet
nuru olmak fizere iki nur barmdirmakeadir. Adem yaratldigimda bu nur
ona gecmig ve arkasindan gelen peygamberler silsilesi ile nesilden nesile
aktarilmigtir. Dolayistyla dnceki peygamberlerde niibitvvet nuru ve velayet
nuru beraber bulunuyorken Hz. Muhammed ile beraber bu iki nur aynil-
mug ve kemal derecede sahiplerini bulmugtur.

Fazilet-ndme acikca Muhammed ve Ali'nin diger biitiin yarl;mlml.;;lm‘dan

ontolojik istiinliigi oldugunu iddia etmektedir. Hatta On Ugtincii Fazi--

let'in anlatnldig1 bolimde Ali'nin diger biitiin enbiyadan da istiin oldugu
ima edilmektedir. Hz. Muhammed’e gelince bu ikisinin kiyaslanamayacag:

37 Bu noktada yu sorulabilir: Fozilet-ndme'ye hilkim bu §ii fislep $eyh Rilkneddin’e ait Farsga orifinalinden
geliyor olamaz i (Bu durumda Yemini sadece bir miitercim olarak $eyh Riikneddin'in goriigerini yansitmay
olacaknr.) Elbette elimizde bulunmayan asl Farsga eser de §ia inanglarim csas alarak yazilmug olmahdir, Ancak
yukanda tartigldigs {izere elimizdeki Tiirkge metinde gerek igerik’ gerek st ve bigins agsindan Yemini’nin
miidahalesi azmsanmayacak élgiidedir. Dolayimyla Tu gbriiglerin Yeminf tarafindan paylagitdifim kabul etmek
miimkiindiir.
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zira bunlarm bir oldugu ifade edilmektedir®®, Tam da bu. ontolojik Gstiin-
liigii nedeniyle Hz. Al’nin, Hz. Muhammed’in vasisi oldugu, berikinin
vefatini miiteakip yerine gecmesi gereken hakiki halife ve imam oldugu
metin boyunca tekraren ifade edilmektedir. Ozellikle Ikinci Fazilet-ndme
tamamen bu konuyu iglemektedir®.

Bilindigi gibi gerek imamiye Siasi gerekse Ismaililik'in “imamet” te-
lakkisi oz itibariyle aym ontolojik iistiinliik iddiasma dayanmaktadir.
Buna gére Hz. Ali basta olmak- iizere imamlar Hz. Muhammed ile aym
nurdan yaratmiglardir. Imamlarm ismet sahibi olmalari ve Kur'an’in ger-
cek mAndsm ancak onlarin anlayabilecegi gibi inanglar bu telakkiden bes-
lenmektedir®. -

Fazilet-ndmede’ki Sii unsurlar bu kadarla da suurh degildir. Eser bo-
yunca defalarca Ali ve evlatlarmi sevmek ve onlarn diigmanlarina lanet
etmek (tevella ve teberra) imanm esas ritkiinleri olarak sunulmaktadir.
Ozellikle Yezid'in ismi gecen yerlerde ok sert bir iishup takimlmaktacir®,
Ote yandan hemen her fazilei-ndméde on iki imamn ismen anulip 6vildGgt
Alevi-Bektasi geleneginde “ditvaz-imam” olarak bilinen giirler serpistiril-
mistir. Yemini — muhtemelen Seyh Ritkneddin’in asil eserinden naklen -
birkac yerde Sii kaynaklarinda yer alan Ali'nin soyundan 11 imam daba
gelecegi ve tamaminin 12 olacagt yollu hadisleri de (Hz. Muhammed’in
dilinden) nakletmektedir. )

C) Yemini, Rum Abdallar: ve Bektagilik

Yemini'nin esas mirsidi Fazilet-ndme'de agkea ifade ettifi fizere
Otman Baba ve onun halifesi Akyazili Sultan’dir. Akyazih Sultan ile bizzat
gdristiigiini yine kendi ifadelerinden anhyoruz. Ote yandan Fazilet-ndme
dikkatle okundugunda eserin Rum’da bulunan gaziler i¢in yazildig: anla-
sitmaktadir. Su halde Yemini’nin, Balkanlardaki ug vilayetlerde gaza ile
ugragan akmalar muhitinde yagadigi ve eserini de bu muhit iginde yazdig
sonucuna vartlabilir. O, on beginci ylizylin ikinci yarisinda bu mubhitte sevi-

3 Yemini, a.g.e., ss. 405-419. .

3 Yemini, age., ss. 179-205. .

10 Moajan Momen, dn Introduciion to Shi’l Jelam: The Flistoyy and Doctrines of Tivelver. Shi‘ism, Yale University
Press, New Haven-London 1985, ss. 147-150; Uri Rubin, "Pre-Existence and Light: Aspects of the Coneept of

“Nur Muhammad,” Zsrael Oriental Studies 5 (1975), ss. 62-119.

4 Bununla beraber ilk iig halifeden bahsederken saygth bir fislup kullanilmakea hatta onlarm hifafetleri de
kimi zimni itirazlara ragmen kabul edilmig gériinmektedir. :
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len ve takip edilen dini énderler arasinda muhtemelen en 6nde geleni olan
Outman Baba’nin takipgisi olmustur.

Yemini, eserinin baglarinda asil metnin terciimesine ge¢meden evvel

“4gaz-1 kelam” baghg alonda bu eseri hangi amagla ve kimlerin istifadesi .

igin yazdigim agiklamaktadir. Fozilet-ndme'yi okumamn ne kadar faziletli

oldugunu anlattiktan sonra bu eseri kimlerin okumasi igin yazdifim §yle -

ifade etmektedir: _
“Okunup dal oldukga rivayet / Vireler Mustafa'ya bin salévat
Ki vardur Rum’dﬁ gazi pehlﬁvanlar/ Severler On iki Iram' anlar
Kuyarlar din yoluna bag u cAna / Muhiblerdiir goritilden hdnedéna

Ki ta dinleyeler bu Fazl-1 $4h't / Tutalar Ali'ye irmege rali
Tutalar togr1 rihiger i siinnet / Tarik-i miistakim ehline minnet™?

Actkga goriildiigii lizere Fozilet-ndme Rum’da bulunan, din yolunda sa-
vagan, on iki imam sevip hinedéna géntlden muhip olan, gazi pehlivanla-
ra hitaben yazilougtir. Bu gazi pehlivanlarm kim oldugunu anlamak icin
tncelikle “Rum”dan nereyi kastettifine karar vermek gerekir. Eserin ileriki
bskimlerinde de Rum’daki gazilerden ve abdallardan bahisler vardir. Eser
boyunca kelimenin kullamldig: baglamlara bakildiginda “Rum”dan kast
edilenin Osmanh devletinin Tokat-Sivas-Amasya, bslgesini kapsayan Rum
Eyaleti ya da Anadolu’yu da igine alan en genis anlamuyla Osmanl iilkesi
olmadig anlagilmaktadir. Burada kast edilen Rumeli ve Balkanlar olmal-
dir. Nitekim,Otman Baba'ya ve halifesi Akyazili Sultan’a®® intisab: gz 6nii-
ne almdiinda bu goriig giiglenmektedir'

# Yemini, e.g.e., 5. [08.

43 Her ikisinin de Balkanlar’da yagayip faalivet yiiviittiigi ve tiirbelerinin haii Batkanlar'da bulundugu bi-
linmektedir {Inalak, 1993; Noyan, 1976: 9-19). .

4 Ote yandan aym muhitte firesildigini bildigimiz dier ;n.gd'q kaynaklarda “Rum” kelimesinin yer ach ola-
vak hangi anlamda kullamldigina bekogimizda, kast edilen yerin bogazlarm Avrupa yakas: -oldufiu kesinlik
kazanmaktadir. 15. yiizyl sonlarinda kaleme alindigzm tahmin ettigimia Sgy_yui Ali Sullan Veldyetndutestnde “Rum
1457 tabiri gok agk bir igerikle knllamlmaktadir, Peldvetndme Rum li*ni fetheden gazi erenlerin ve bunlann
baginda bulunan Seyyid Ali Sultan’m hikdyesini anlatmaktadir. Seyyid Ali Sultan ve arkadaglarmm fethine
katddiZ yerler tamamen Trakya ve Balkanlar'da yer aldigmdan bu eserde “Rum 1ii* ifdesinin kapsam:na
Anadol’nun girmediji kesin olarak anlagimaktadie. (Riza Yildmm, Sepyid AB Sulton (Kizldeli) ve Veldpeinamesi,
Tiirk Tarih Kuromu Yaynlan, Ankara 2007, s. 161.) Yine aym dénemde Ebu'l-Hayr-1 Rimi tarafindan derle-
nen Saluknémede “Rum™ ve “Rum 1" yer adi olarak kullamldiginda Trakya ve Balkantar biilgesine karplik
gelmektedir, (Ebul-Hayr1 Riimi, Saluk-Mime, cilt IT, haz. $itkrii Haluk Akalm, Kiltir ve Turizm Bakanhf

Yaymlar, Istanbul 1988, ss. 63, 99, 106.) Yemininin de miirgidi olan Otman Baba'nmn hayatim anlatan ve
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Yernini'nin Rumeli ve Balkanlarda yayillmus olan abdallar muhitinde ya- -
sach1 ve “gazi pehlivanlar” diye ifade ettigi muhataplarmin akmalar oldugu
hususu ¢agdag iki kaynak tarafindan da desteklenmektedir. Bunlardan ilki
Demir Baba Vildyetndmesi'dir. Vildyetndme Akyazih Sultan’in halifesi Demir
Baba'nin efsanevi biyografisi niteliindedir. Demir Baba’'mn Akyazih Sul-
tan’in halifesi olmasindan ve viliyetndmede gegen olaylardan hareketle 16.
yiizythn figlineti ¢eyregine kadar hayatta oldugu anlagilmaktadir. Tirbesi
Bulgaristan Rusguk’ta halen ayaktadwr. Bagindaki kayittan vildyetnidmenin H.
1029 (M. 1619-20) tarihinde kaleme alindig anlagilmaktadu®®. Bu durumda
Demir Baba ile hakkindaki soylencelerin kayda gegirilmesi arasinda fazlaca
bir zaman farki olmadi ortadadir. Yemini'nin de Akyazil’dan el aldifi goz
dniine alinirsa bu iki sahsin birbirini ¢ok iyi tamyor olmalar: gerekir.

Nitekim bu viliyetnimede Yemin? Akyazili Sultan etrafindaki nde ge-
len dervigler arasinda sayilmaktadir. Veliyetnameye gére Akyazili Sultan
derviglerinden Haci Dede'vi evlendirmek ister. Yagt oldukea ilerlemis olan
Haci Dede isteksiz davraminca Akyazili bu evlilikten kendi halefinin yani
Demir Baba'nin dogacagim sdyleyerek dervigi ikna eder. Iste bu Haa De-
de’nin diigitin haziwhklar: sirasinda Akyazili'ya tabi Rum abdallarimn en
dnde gelenleri bir araya toplanir. Vildyetnime bu cemiyet iginde “Hafiz-1
Kelam Yemini Efendi”yi de saymaktadir®®

Bu kayit, Yemini'nin kendi eserinde ifade ettigi gibi Akyazilr'ya miin-
tesip oldugunu teyit etmektedir. Dahasi, onun abdallar arasindaki konumu
hakkinda da ipucu vermektedir. $6zit edilen mecliste bulunan abdallar i¢in
bes unvan kullanulmakeadir: bir kismm “efendi”, bir kismi “dede”, bir kism ’
“baba”, bir kismm “gézeit”, ve kadin olanlar da “sultan” unvanlartyla kayde-
dilmistir?”. Bunlardan “dede”, “baba”, ve “gézcli” tabirlerinin sufi igerikli
oldugu agiktir. “Efendi” tabiri ise abdal gelenefinde tasavvufl bir unvan
degildir. Ote yandan klasik dénem Osmanh toplumunda bu unvanm hassa-
ten ulema igin kullanildig: bilinmektedir. Su halde s6z konusu cemiyette
hazir bulunan “efendi” unvanh derviglerin aym zamanda ilimleriyle de

miiricdi Gé'gek (Kigilk) Abdal tarafindan [483*te tamamlanan Feldyeindme’ye bakuginzda kelimenin yer adi
olarak yine aym ménéda kullamldig1 agik olarak giriilmektedir. Filiz Kihg, Mustafa Arslan ve Tuncay Biilbiil,
Olman Baba Velayelnamesi {Tenkith Metin), Ankara 2007, s. 16, 17, 30, 153, 168.)

5 Bu niishadan h. 1239 {m. 1823-24) yihnda istinsah edilen ikinei bir niishadan m. 1948 yihnda istinsah
edilen figlincii biv aiisha Bedd Noyan tacafindan yaymlanmlgnr Bkz. Bedri Noyan, haz., Demir Baba
Viléyetnamest, Can Yaymlari, fstanbul 1976,

16 Noyan, a.ge., 5s. 57-58.

4 Noyan, ag.e., 55 57-58.

Belleten, C. LXXV, 5
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tebariiz ettiklerini varsaymak yersiz olmayacakur. Nitekim Fazilet-ndme
Yemini'nin iyi bir egitin almug oldufunu ortaya koymaktadir. Yine aynt
yerde Yemini'nin “efendi” unvami tagiyan abdallar arasinda da Szel b‘1r
konumu olduguna dikkat ¢ekilmektedir: Onun igin “Hafiz-1 Kelam” denil-
mektedir ki vildyetndme boyunca bagka hi¢ kimse icin bu sifat kullanilma-
maktadir. Bu ifadeden Xuran-i Kerim'i ezbere bilen kigi kastedildigi acik-
ur*®. Biitiin bunlar Yemini’nin aldif egitim ve dini konulardaki bilgisiyle
Akyazli dervisleri arasmda temayiiz ettifini ortaya koymaktadir®.

Yemini'den bahseden bir diger kaynagimiz Virdoi'nin Fakr-ndme adty-
la bilinen eseridir. 16. yiizyilda yine aym muhitte yagamig ve Y.em’ini’de.n
bir sonraki kugaga mensup oldugunu bildigimiz Virani® bu eserinde haki-
kati tam olarak kavraylp Hakk'a ermenin yollarint anlatmaktadir. Eserde
islenen tasavvul anlayigl Fazilet-ndme ile oriiigmektedir. Ancak Virdnf'de
Hurtfi etkinin gok daha belirgin oldugunu ifade etmek gerekir. Virani
Hakk’a erismek icin diinya malindan vazgegmek gerektigini ve tama’in
wlip igin cok zararh oldugunu anlatug bir yerde Yemini'den drnek ver-
mekte ve “Hazret-i Yemint Fariletinde buyurur” diyerek Fazilet-ndme'den
alint yapmaktadir®, Bagtan sona didaktik bir eser olan Falr-ndme’de drnek
sadedinde ismen bahsedilen kisi sayist azdir ve bunlar arasinda drnegin
Haci Bektag, Otman Baba, Akyazili Sultan gibi énemli pirler yoktur. Hal
béyleyken onun Fazilet-ndme'den ahnt yapmasi Yemini’nin Rum Abdallari

arasinda saygin yerinin bir gostergesi olarak almmalidir.

Yukaridaki degerlendirmeler bir araya getirildiginde, Yemin{'nin
kendi eserinde “Rum” olarak ifade ettigi yerin Rumeli ve Balkanlar oldu-
gunda tereddiit etmek yersiz olacaktr. Ayns sekilde onun Otman Baba'nin
halefi Akyazili Sultan dervigleri arasinda bulundugu ve Rum abd.a]lz.lr‘mdan
birisi oldugu siiphe gotirmemektedir. Hatta bu ziimre iginde ilmi ile &n
plana giktig1 ve eserinin gokea kabul gordiigil anlagihmaktadir.

Yemini'nin eserini Rumeli ve Balkanlarda abdallar mubhitinde yazdigl
ve kendisinin de bu muhitin bir pargas: oldugu Otman Baba ve Akyazili
Sultan’dan bahsettigi yerlerde daha da netegmektedir. Kendi mursidinden
“velayet” ve “kutb- alem” bahsi miinasebetiyle s6z etmektedir. Dérdiinci

4 YVerini Fazilet-nime’de kendisinin lakabusn “Hafizoghu” oldugunu ifade etmekiedir. Yemini, rg.e. s.
600. . !

4% Onun bu egitimi nerede aldi hususu isc heniiz karanlkta kalmaya mahkiim goriinmekiedir.

%0 Refik Halit Bayn, Pirdni, Hapaty e Fserleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbut 1959, ss. 5-18.

5\ Virdint, Ris#le-i Virdni Sultan (Fakr-ndme), b yazmas:, Mill Kiitiiphane. Yz, A 3333/1, v. 13a.
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Fazilet-ndme’de™ egya yaraulmadan evvel Ali'nin nasil Cebrail’ e istatlk

" yaptigim anlattiktan sonra insanhk tarihinin “devr- niibiivvet” ve “devr-i

velayet” olmak fizere iki ana bélimden olustugunu, niibiivvet déneminin
Hz. Muhammed ile tamam oldugunu ve Hz. Ali ile beraber velayet devri-
nin (karn) bagladigim séylemektedir. Veldyet donemi kiyamet yaklagana
kadar devam edecek ve veliler tarafindan temsil edilecektir. Veli olmak ise
bir kigiye “Alinin nurunun degmesi” demektir. Alem veliler sayesinde
ayakta durmakta ve fesada ugramaktan korunmaktadu®.

Yemini belirli bir zamanda evliyalarin 356 kisiden olusan bir ziimre
tegkil ettiklerini ve bunlarda tasarruf eden hakiki giiciin “Vildyet-i Ali” ol-
dugunu séylemektedir. Ona gore birinci mertebede 300 veli, ikinci merte-
bede 40 veli, ligiincii mertebede 7, dérdiincii mertebede 5, beginci merte-
bede 3 ve altina mertebede 1 veli vardir. O bir kigi “kutb-1 ‘Alem”dir. Bii-
tiin insanlar onun hiitkmiindedir. Biitiin evliyamn bagidir ve dlemin karar
onun nuru sayesindedir. “Esyamn bagtan baga zamirin bilir”, hikmetine
denk yoktur. “Kalan egya sifatun mazhandur / Bu alem kutb- zitin
mazhandur; Olur dahil viichdi ciimle seyde / TamAmet hitkm anun emvét
u hayda.”™ Eger kutb 8ldiigiinde yerine biri gegmese 4lem fesada diser ve

52 Eserde Hz, Ali’nin bir faziletni anlatmak tizere tasarlantrug her biv bolime “Fazlilet-nadme” denmigtir.
Bu giinkii kuilammda “fazilet” daha uygun diigmekle beraber esere sacik kalmay tercih ettik.

% Yemini, a.g.¢., ss. 235-236. '

5 Yemini, ag.e., 5. 236, “Kutub” kavrann Islam tasaviutunun erken evrelerinde ortaya qhrmigur, Tk defa
Muhammed b, Ali el-Kettani’nin (5. 9534) ricals-ggpbin bag olarak kutubdan bahsetmekee ve gavs (kendisinden
yarchm dilenilen) da denilen kutbun bir tane oldugunu belirtmektedir. Kutb nazariyesi el-Hueviri'nin (5. 1072)
Kesf'l-mahetbunda daha genis bir sekilde ele alnmgtir. Burada kutb her seyin kendisine dayancifi zahir ve
batm biitiin 4lemin elseni olarak anlaulmaktadar. O her geye feyiz vermektedir; Allah dlemin varhim ve dize-
nini onun aracihn fle siirdiiriir, Kutb kaveamna en kapsaml icerigi kazandiran Ton Arabi olmugtur. O yarath-
gin sebebi olarak diigtindiigi “Hakikat1 Muhammediye” kavramu ile kutbun aym gey oldugunu (i buna “Tnsana
Kanil” de demekedir) séylemektedir. Thn Arabi’ye gore Kuth (Hakikat1 Muhammediye) Hakk ile vahdest tam
idrak etniig olmast ciletiyle Hakk'm kamil tecellisidir ve ilahi bilgi nebilerde ve velilere onun araciif ile aktarl-
maktadir. O Hak ile halk arasinda bir-aracidir ve bu bakimdan evrenin koruyucusu ve devam ettiricisidir. Ibn
Arabi'nin bu husustaki gérigleri Abdurrezzak el-Kagant (5. 1326) ve Abdilkerim el-Cili (5. 14287) tarafindan
geligtivilerel devam  etdrilmigtir. ‘El-Kagani, kutbun Hz. Muhammed'in niibiivvetinin baum (Flakilat
Mubammediye) ve Allah'in yegine nazargih oldugunu sylemektedir. Seyyid Serif Ciircini'ye (8. 1413) gore
kuth maddi ve manevi 4lemlere ruhun bedene sirayet ettigi gibi sirayet etmigtir. {Bkz. F. de Jong, “al-Kutb, in
Mysticism®, Engpclopedia Islam, V, Second edition, s. 543-546; Siileyman Ateg, “Kutub®, Diyanet fslam Ansiklopedisi,
cilt 26, 498-499.) Goriildiigi iizere Yemini’nin ortaya koydugu kutub anlayigt yukanda lisaca Gzetlenen antayig-
la ana hatlan itibariyle mutabikor. Ancak gunun altim gizmek gerekir ki, abdal ve kalenderi muhitlerinde kuth
nazariyesi zaman zaman kitlesel bagkaldirilarin ideolojik arkaplamm olugturabilmektedir. Ozellikle maddi ve
manevi alemin tamamen ona bagh olmasi ve Allah'in alemin nizam ve devarmini enun vasitasiyla yiiriitmesi gibi
inanglar popiiler diizlemde dofrudan siyasi bir karaktere biirlinebilmektedir. Bu hususta bkz. Ahmet Yagar
Ocak, “Kuth ve Isyan: Qsmanh Mehdici (Mesiyanik) Hareketlerinin Ideolojik Arkaplam Uzerine Baz Diigiince-
ler”, Topium ve Bilim, 83, 1999/2000, 48-57; idem, “Syncrétisme et esprit messtanique : le cancept de qot et les
chefs des mouvements messianigues aux époques seldjoukide et ottomane (XIIe-X VITe siecle)”, in Synorétismes of
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harap olur. O sldiigiinde tiglerin ulusu yerine geger. Agagidan yukar: her
mertebesin ulusu yukarnidaki boglagu doldurur. En sonunda halktan birisi
3007lere katilir. “Bu resme devam eder nfir-1 viliyet/ Iderler hitkm ta rfiz1
kiydmet."® Yemini’ye gére ikinci dénemin sonlarina dogru, kiyamet yak-
lastiginda bu devran kesintiye ugrayacak, i¢ yiizlere, kirklara, yedilere,
beslere, tiglere ve kutbun yerine veli bulunamayacak ve vildyet ref’ olup
kiyamet kopacaktir®.

Yemind, goriinen maddi alemin arka planmda bulunan ve ashnda
onun 6ziinii tegkil eden gayb alemini izah ettikten sonra sézi kendi zama-
nina getirmektedir. Ona gére zamanmn kutbu 780 (Miladi 1378-1379) yilin-
da dofan ve 883 (Miladi 1478-1479) yilinda diinyadan gogen, bazilariun
Gani Baba dedigi Hiisam Sah’dir (Otman Baba). O, Hiisam $ah’1 ana hat-
lanyla gu sekilde tamtmaktadir: devrin kutbu, gonillerden giipheyi gide-
ren, “ene’l-hak” diyen, bagtan baga dlemde kimsenin kendisine yetisemedi-
&, yer ve g630 bir nazarda sabit kilan, hakikat ilmini dyan eden ve alunleri
zebun eden, giiclii sultanlan kendisine kul edinen, “hak-sifat bir ddem” ve
kendisinin kutb-1 slem oldugunu séyleyen®. Burada gerek dofum ve 8lilm
sarihleri gerekse Otman Baba'ya izafe edilen " sifatlar Ofman Baba
Vzlayemamesz ndeki anlatimla sagirtic bir benzerlik géstermektedir. $u halde
Yemininin gergekten Otman Babamin muhitinde yagadify, ya

Vilyetndme'yi okudugu ya da bu bilgileri sifahen 83rendigi anlaglmaktadir. |

Ayrica Yemini’nin tasavvuf anlayiginda Otman Baba'min gercekten gok
etkili oldugu sonucu da yine bu tablodan gkarilabilir.

Ancak Yemini Otman Baba ile bizzat goriistigtint andwacak ifadeler
kullanmamaktadir. Ashna bakilirsa, 1519 yilindan sonra vefat eden
Yemini'nin Otman Baba hayatta iken (1478'den 6nce) heniiz genclik yilla-

hérdsies dans U'Orient :e!zyau.‘mfc et ottoman (X{Ve-XVIllg) sitcle. Actes du Cal!agz:e du Golfdge de France, oclabre 2001, ¢d.
Gilles Veinstein, Paris, 2005, s. 249-257.

55 Yemini, a.g.e., 5. 237,

% BEsasen fslam tasavvufunda yaygn olarak “rical-i gayb” adi ile bilinen bu inamgn Oman Babe
Vildpetndmesndeki yansimasim analiz eden Halil Inaleik, bir kutub olarak Otman Baba'ms en az manevi alem
kadar maddi alem fizerinde de hitkiimrankk iddiasida bulunduguna dikkat gekmektedir. Bkz. Halil Inaloik,
“Dervish and Sultan: An Analysis of the Otman Baba Vilayetnimesi”, The Middlz Eost and ihe Balkans under the
Ottotnan Einprire, Bloommgton 1993, ss. 12-23,

3 Yemini’nin bu ifadeleri diger kaynaklarca da destcklenmektedlr Obman Baba Veldyeindmest'nden bagka or-
negin 16, yiizyl gairlerinden Akldrmanh Feyzi Hasan Baba'mn Otman Baba'yi asrin kutbu vs. geklinde Sven
giizel bir giiri vardir. Bz, Bedri Noyan, Biifiin Yonleriple Bektagilil: ve Alewifik. 111 Cilt, Ardi¢ Yaymlan, Ankara
2000, ss. 302-304). Yine 13. yiizyilda Kuzildeli Dergihi'nda yetigen Sadik Abdal Otman Baba’y: kutup olarak
nitelemektedir. Bkz. Sidik Abdal, Sddik Abdsl Divfm, haz. Dursun Giimiisoflu, Horasan Yaymlart, Istanbul
2009, vv, 5b-Ba.
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rmi yagiyor oldugu diiglintilebilir. Nitekim takip eden beyitlerden anlagih-
yor ki onun yliz ylize goriiglip kendisine bizzat baglandigy esas kutup
Otman Baba’mn halifesi Akyazih Sultan olmugtur., Yemini 901 (1495-1496)
yilinda zahir olan —her halde kutupluga 'yiikselen olarak anlamak gerekir®-,
Akyazlt Sultan’s bizzat gérdaguni séylemektedir: “Beniim aklim bu clenlu
irebildi / Goziim Sultan ancak gorebildi.” Fazilet-ndme Akyazl'yr da
Otman Baba gibi kutup sifatlariyla anlatmaktadir: cihanda hitkma tama-
men —agk veya gizli- ciri olan, bu esya elinde bir avug toz olan, dliileri
himmetle dirilten.

Fazilet-ndme’de anlatilan evliyalar tertibi qok benzer bir kurguyla Otman
Baba VilGyetndmesinde de yer almaktadir. Otman Baba Veldyetndmesinde
Fazilet-ndme’de oldugu kadar koyu bir Sii ton yoktur. Ancak 6zellikle Haz.
Ali sevgisi ve ona baghhgin bu eserde de gok fazla 6n plana gkarddig gé-
riilmektedir. Her seyden evvel Fazilet-ndgme'nin 6ziinii tegkil eden inang
Veldyetndme’de de aynen tekrarlanmaktadir. Ali ile Muhammed aym nu-
run® pargalaridir. Bu nur Adem’den Abdiilmuttalip’e kadar niibiivvet-
veldyet bitigik olarak gelmis, orada ikiye ayrilmugtr. Niibiivvet nurunun en
mitkemmel temsili Hz. Muhammed’de ve veldyet nurunun en milkemmel
temsili de Hz. Ali'de zuhur etmigtir. Hz. Muhammed’le beraber niibiivvet
devri kapanip Hz. Ali ile beraber veldyet devri baglamugtwr. Bu yiizden vela-
yetl inkar etmek tipki nitbtivveti inkar etmek gibi insam dinden gikarnr. Hz.
Ali’den sonra velayet 11 evlad: tarafindan temsil edilmigtir. 12. Imam Meh-
di’den sonra ise kutuplar veldyet dleminin baginda bulunmuglardir. Kutup-
lardan sonra tigler, yediler, kirklar, ve ii¢ yitzlerden olugan bir veliler (ab-
dallar) panteonu, gériinen ilemin gériinmeyen (banm) kismini olugtur-
maktadirlar. Otman Baba kendi déneminin kutbudur®. Gérildiigi {izere
bu anlayry Yemini'nin Fazilet-ndme’de anlatug velayet a111ay1§1 ile birebir
orttismektedir.

Fazilet-ndme’de Yemini’nin muhiti ve mesrebine dair malumat bu ka-
darla sumrh degildir. Sair On Sekizinci Fazilet-ndme'nin sonuna “Der Niikte-

8 Bu durumda Akyazih Sultan ile Otman Baba arasinda 17 yil gibi bir zaman aral ortaya gikiyor. Eger
Akyazil Sultan 901°de kutb olduysa bu arada bagka bir kutup daha mi vardi? Zira yukanda agiklanan dokerine
gdre dlemin kutupsuz ayakta durmas) imlkénsizdir, Bu durumun izaluna metinden ulasma imkam yoktur,

8 Yemind, age., s. 240. Gorildifi gbi, YeminPnin bu ifadeleri yukanida bahsi gecen Demir Baba
Villiyeindmesiile de tam bir uyum igindedir.

8 Esasen “Nur- Muhammedi” kavram Siinni tasavvuf gelenefinde de oldukca yaygmdir, Ancak burada °
aywrt edici unsur (Stinai gelenckte bulunmayan) bu nurun igine Ali ve Ehl-i Beyt'in de eklenmesidir.

6 Kilig vd., a.ge., ss. 1-14, Ky, Gi'gek Abdal, Odman Baba Vilgyetnamesi, Vilayetname-i Suli, haz. Sevki Koca,
Bektagi Kiiltiir Demegl, Tstanbul 2002 s. 51,
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yi Dervigi” baghg ile koydugu bir giirde etrafindaki derviglerini elegtirirken
aymi zamanda onlarin bir portresini de gizmektedir. Bu baglamda dervig ve
abdallarin sekl-i ahvali degistirdigini, yalm ayak yiiriiytip baglarm agtikla-
riny, toprakta yatip taga yaslandidari, sag ve sakallarm trag ettiklerini,
bunu da diinyayl tamamen terk ettiklerinin yani 6lmeden once dldiikleri-
nin remzi olarak yaptiklarini, ancak bunlarin tevekkiil etmediklerini, kana-
at kapisint terk ‘ettiklerini ve halka yalan séylediklerini, muhibb-i hinedin
davasin edip yaya olarak Kerbela ve hacca gittiklerini, sarka ve garba gide-
rek misafirlikleri meshur hale geldiginden zenginlerin ve dinya beglerinin
kapisina varip esiklerine niyaz edip yiizler stirerek giimis ve altn in’am
umduklarini, riyazetten uzaklasnklaruu  soylemektedir®.  Burada,
Yemini’nin tarif ettigini abdal tipinin Menavino, Nicolay de Nicolay ve
Vahidi gibi ¢agdag gozlemcilerin cizdikleri kalender-abdal portresi‘ile tam
bir uyum i¢inde oldugunu belirtmek gerekir®.

Ote yandan Yemini’nin anlatiny ile Otman Baba Vildyeindmesinin orta-
ya koydugu -bagta Otman Baba olmak iizere- abdal tipinin de bire bir aym
oldugu gorillmektedir. Hatta y®neltilen elegtiriler dahi aymdw. Yemind
abdallarin dilenmelerini ve ihsan igin beylerin kapilarina varmalarin sid-
detle elegtirmektedir. Ona gére bu sifatlarin dervisie olmamas: gerekir;
dervig pirinin kapisinda tevekkiil ile hizmet etmelidir: halk, sultan ya da
bey onun goziinde aym olmall ve nezdinde aymt hizmete mazbar olmal-
dir®. Otman Baba da ayn: sekilde beylerin kapisina varan abdallara siddet-
le luzmakta ve kendisi de hicbir sekilde diinya sultanlarmdan hediye kabul
etmemektedir. Inalak bu megrepte olan sufileri “non-conformist” olarak
nitelemekte ve bunlarm devlet erki ile daima mesafeli olduklartun altini
cizmektedir®. Ne var ki Otman Baba ve Yemini'nin siddetli elegtirilerine
ragmen dilencilik Rum abdallarinm yagam tarzindan biitiin bitiin qkmg
gibi goriinmemektedir. Ocak’a gére dilencilik daima Kalenderi erkdnmm
oneml unsurlarindan birisi olmugtur®®. Gagdag gdzlemcilerin raporlarma

52 Yemini, a.g.e., ss. 526-529. .

83 Krg. Ahmet Yagar Ocak, Kalendeiler, 18-20, 158-68; Karamustafa, God’s Unndy Friends, ss. 70-78; Vahidi,
Vihidt's Mendkib-i Hooca< Cihdn ve Netice-i Cén, tenkitli metin, tahlil ve tplibasim, haz. Ahmet T. Karamustafa,
Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Balitmi, Cambridge 1993, vwv. 41a-41b.

& Yemini, e.g.e., ss. 528-529.

8 Inalcik, age, 5. 27.

66 Qcak, Kelmderiler, s, 167-8.
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dayanarak donemin abdal tipolojisini ¢ikarmaya galisan Karamustafa da
dilencilii abdal kimliginin énemli bir pargasi olarak gérmektedir™.

Yemini'nin durumu, Balm Sultan liderliginde Bektagi Tarikatr'nm
tegkil edilmesinden hemen 6nce Balkanlardaki dinf manzaraya igik tutacak
mahiyettedir®™. Anlagilan o ki on alunc yiizylldan hemen énce Rumeli ab-
dallari arasinda iki isim 6n plana gtkmakta idi: Hac Bektag ve Otman Baba.
Bu iki isim etrafinda kiimelenen abdallarin din anlayig ve uygulamalar
arasinda ne gibi farklar oldugu meselesi heniiz incelenmis degildir. Ancak
en azmdan su kadar soylenebilir ki Balkan halk Islamu iki ana mecradan
akmakta idi. Bunlardan Otman Baba ekolii daha sonradan Hac Bektag
ekolil icinde erise de bam hususi &zelliklerini hicbir zaman yitirmemigtir.
Balkanlarda bugiin halen Haa Bektag'a ve Bektasi gruplara hem hissiyat
hem de inang motifleri ve ritiiel bakimindan nispeten mesafeli duran, ¢ogu
yerde “Babalilar” olarak anilan gruplar vardir®®. Bu toplulukiarda Otman
Baba, Akyazihi Sultan ve Demir Baba gibi isimler en bagta ta’zim edilirken
mimari, mitolojik ve ayinsel sembolleri 12 yerine 7 tizerinden gitmekte-
dir™. Bazi Hurdfi fikirlerinin de esas olarak bu ekol i¢inde yayldig: ve bu
kanalla Bektagilige girdigi anlagilmaktadir™.

Yukarida izah edildigi tizere, Yemini Otman Baba ekoliine mensup
bir dervigtir. Onun Alevi-Bektagi geleneginin en bityiik ozanlar -arasina
girmesi liimiinden sonra gergeklesmis olmalidir. Nitekim eserinde Otman
Baba’yr zamanmn kutbu olarak éverken Hac Bektag'tan hig bahsetmemesi
bu gergege isaret etmektedir’.

8 Karamustafa, God’s Unruly Fiiends, ss. 14-16, 70-78.

68 Bektasi tarihinin Balim Sultan éncesi dénemi halen karanhkar, Bu hususta yeni bir alyma igin bkz. Riza
Yildinm, “Muhabbetien Tarikate: ‘Bektagi Tarikati'mn Olugum Siirecinde Kraldeli’nin Rolii”, Tiirk Kiltini ve
Hag: Bektag Veli Araghema Dergisi 53 (2010), ss. 153-190. ’

6 Ornegin Dobruca - Deliorman yéresinde yagayan Kiailbag topluluklar cem igin toplandiklan giine izafe-
ten “Garsambal™ ve “Pazarteli” olmak lizere iki “siirek™e aynlmaktachr. Birinci siirek Hact Bektag’t en biiyiik
veli olarak kabul ederken “Babahlar” olarak da bilinen ikinci siirek Demir Baba, Kizildeli ve San Saltuk gibi
isimleri &n plana gikarmaktadiv. Bkz. Tréne Mélikofl, “La communauté Kralba3 du Deli Orman, en Bulgarie”,
Sur les traces du sonfisme litre. Recherches sur Plstam populaire en Anatofie, ISIS, Istanbul 1992, ss. 105-113.

7 But farklilagmaya ilk defa dikkat geken Iréne Mélikoff olmugtur. MékkofPa géive mimari ve ritiiellerde 12
yering 7 rakanumn yaygin olarak kullamlmasi Babalifar kolunun 12 imam Siiliginden ziyade Ismailitik’ten
etkilendifini gBstermektedir. Bkz. Mélikoff, “i4.-15. Yiizyllarda islam Heterodokslufunun Trakya'ya ve
Balkanlar"a Yerlegre Yollari”, 5. 179,

7 Mélikofl, “14.~15. Yiizpllarda Islam Heterodokslugunun Trakya'ya ve Balkanlar’a Yerlegme Yollan”, ss.
179-180. ‘

72 Mélikoff gezileri sirastnda fark ettift Babaldar arasmdaki Hace Bektag'a kargt gbrece sofuk tutumun sebe-
bini izah ederken bu ziimrelerin Osmanh Devleti ile iligkilerine génderme yapmaktadir. Ona gére devlet erkine
karsi geleneksel bir alerjisi bulunan bu ziimreler Hac Bektag'a kars isminin Osmanh Devleti'nin korulmast ve
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Bektasi Tarikau'mun Balm Sultan snderliginde tegkilatlanmast stireci
ve bu siireci yonlendiren dinamikler muhtelif aragtirmacilarin ilgisini gek-
mistir. Bektasiligin bir tarikat olarak kurumsallagmasmda belirleyici faktor-
lerin bagmda Osmanl Devleti’nin Balim Sultan’a verdigti destek gelmekte-
dir. Boylesi bir destegin nedeni herhalde doudan yitkselen Xizilbag tehdi-
dine kargt Osmanl’nin sinirlar iginde yagayan gayri Stinni kitleyi kontrol
altna almak endisesi olmalidir. Bu destegin diger bir boyutu da Yenigeri
oca ile Hac Bektag Veli arasinda ne zaman ve nasil kuruldugunu halen
tam olarak bilemedigimiz bagla ilgilidir. Netice itibariyle, Osmanl iktidari-
min destegini arkasina alan Bektagiler diger abdal ve kalender gruplarin
zaman icinde kendi biinyesinde eriterek, en azindan 17. ytizyil baglarmdan
itibaren Osmanlh diinyasinda gayri Stinni sahann hakimi olmay1 bagarmig-
lardir™.

Yemintnin eserinden anlagldifi kadariyla Otman Baba jsmi etrafinda
kiimelenen abdallarin Bektagi semsiyesi alunda erimeleri kolay ve gabuk
olmamigtir. Yemini’nin ne Haci Bektag Veli'den ne de kendi ¢agdasi Bahm
Sultan’dan hic bahsetmemesi iki grubun 16. yiizyll baglarinda hentiz kay-
nagmaya baglamadigim gbstermektedir. Fazilet-nime’den ¢ yil sonra yazi-
lan Vahidi'nin Héce-i Cihdn ve Netice-i Can'inda da birinci grup “T#'ife-i
Abdalina Rum” ikinci grup ise “Giirih4 Bektgiler” olarak ayr ayrl ele
alinmaktadir™. Vahidinin eserinde Bektagiligin Rum abdallarini kapsadi-
gina déniik en ufak bir ima yoktur. Dahasi, eserin genel kurgusundan
Vahidi'nin Rum abdallarint daha fazla énemsedigi, Bektagileri onlara naza-
ran daha kiigiik bir grup olarak gordiigii izlenimi dogmaktadir™.

. Yeniceri acafn ile beraber amlmasimdan dolay sofuk hatta diigmanca bir tutum takinmglardar. Bkz. Mélikoll,

«14-15, Yiizyllarda Islam Heterodekslugunun Trakya'ya ve Balkanlar’a Yerlesme Yollar™, s, 18C.

™ John K. Birge, The Beftashi Order of Dervishes, London-Hartford, Gonn. 1937, ss. 56-58; Suraiya Faroqhi,
“Conflict, Accommodation, and Long-Term Susvival: The Bektashi Order and the Ottoman State (Sixteenth-
seventeenth centuries)”, Bektachiypa: Efudes sur Uordre mystigue des Beklachis el les groupes relevant de Hadfi Bektach, ed.
Alexandre Popovic-Giles Veinstein, ISIS Press, fstanbul 1996, ss. 171-84; Iréne Mélikoff, “Un Ordre de dervich-
es colonisateurs: les Beltagis®, in her Sur s traces du soufisme fire. Recherches sur Plslam populaire en Anatolie, ISIS Press,
fstanbul 1992, ss, 115-125; Ahmet Yagar Ocak, “Idéologie officielle et réaction populaire : un apergy général sur
les mouvements et les courants socio) religienx & I'époque de Soliman Je Magnifique”, in Sitlgyman the Magnificent
and his Time, ed. Gilles Veinstein, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris 1990, ss. 185-194; Ahmet
Yagar Ocak, "Un apergu general sur I'heterodoxie musulmane en Turquie: Refllexions sur les origines et les
caracteristiques du Kizilbachisme {Alevisme) dans la perspective de Thistoire", Spucratistic Religious Gommunities in
The Near Enst, ed. Krizstina K. Bodrogi- Barbara K. einkele- A. Otter-Beaujean; Brill, Leiden 1997, ss. 195-204.

# Vahidi, a.g.e., vv. 41a-47a, 74a-78b. :

75 Karamustafa VAhidi’nin eserine dayanarak Bektagi tarikatinin olugum sfirecine dair benzer goriigler orta-
ya atmgtir, Bkz. Karamustafa, “Kuleuders, Abddls, Hoydats®.
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D) Akwmcilar ve Ehl-i Beyt Sevgisi

Fazilet-ndme'nin yazildigt dénemde (16. yiizyil baglar)) Osmanh fmpa-
ratorlugu’nun Anadolu yakasinda gaziler ve gazilik gelenegi fiillen ortadan
kakmug, gaza faaliyetlerinin merkezi Avrupa yakasmdaki uc vildyetlerine
kaymigti. Burada gaza etosunu devam ettirenler Mihologullan,
Evrenosogullari, Turahanogullarn, Malkogogullar: gibi biiyiik akuia ailele-
rinin liderliginde organize olan ve gegimini Hiristiyan tilkelere yapuklar
alinlardan kazanan akinc gruplar idi.

- Akinct muhitinin siyasi ve sosyo-kiiltiirel sebeplerden mistik yogunluk-
lu ve gert kurallara fazla vurgu yapmayan halk tasavvufunu benimseyip
destekledigi bilinmektedir. Ashnda gaza kiltiirii ve ad1 gegen miistik Islam
bi¢imi arasinda bir bag oldugu séylenilebilir. Erken donem Osmanh beyleri
de gaza &nderleri olarak belirdiklerinde aym Islam yorumunun tesiri altn-
da idiler. Ne var ki beylik devlete dogru evirildikge merkezde hikim din
anlayiginda da degigiklikler meydana geldi; medrese liderlifinde iiretilen
ve ser’ kurallarm 6n planda tutuldugu Islam yorumu benimsenmeye bag-
land1. Buna paralel olarak halkin idrakine hitap eden tasavvuff yorum ya-
vag yavag merkezden diglandi. Bu yoruma sahip ¢ikip yagatan ise Anado-

‘lu’da Kizilbaglar ve Balkanlarda Akinalar oldu™.

A.klln(':l beylerinin bu Stinnilik digt Islam yorumunu benimseyip himaye
e{tmelerlnln arkasinda ciddi siyasi sebepler de vardir. Zira devletin biirokra-
u% temeller iizerinde merkezilesmesine paralel olarak Akmc hinedinlan

guglerir'ﬁ ve bafimsiz hareket etme alanlanm yitirmeye bagladiklan bilin-
mektedir. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed déneminde hem devletin merke-

zilegme siireci hem de alkinct gruplar: arasinda kék salan hognutsuzluk iz

kazanmugtir. Akincilarm devletin ulemasiaca diglanmig gayri-sinni Islam
anlayiguu desteklemeleri bu baglamda onlarim merkeze dénik protestosu-
nun bir pargas: olarak alglanidmalidir”. Ancak akmalarla abdallarin yakin-
Iigim sadece bu siyasi sebebe sikigtirmak yetersiz olur. Gerek akma beyleri-
nin adam topladig: sosyal ¢evreler, gerekse akinclarm hayatinda gegerli
etik ve sosyal degerler ile adi gecen Islam anlayisi arasinda 6teden beri bir
yakinlik bulundugu bilinmektedir.

76 Raza Yildirim, 73 ’. s betubeest v Banpizes: The Origins of the Qizilbash Ideniify in Analolia (1447-1514), Ya-
ymnlanmarmg Doktora Tezi, Bilkent Universitesi, Ankara 2008, ss. 63-149.
77 Bu siirecin detayh bir analizi igin bkz. Yilditim, Turkomans between two Empires, ss. 63-149.
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Tekrar Yemini'ye dénecek olursak, onun eserine muhatap olarak zik-

rettigi Rum’daki gaziler yukarida kisaca anilan akincilardan bagkas: olamaz.

Gazilere ayirdigs kelimeler sadece bagtaki bu bolimle de smirk degildir.
ilerieyen boliimlerde de zaman zaman kisa géndermelerde bulunmaktadir.
Mesela bir yerde anlattigi hikayenin arasina gazileri 6vdiigii “Der Medh-i
Gaziyan” baghkl: 7 beyitlik bir gtir eklemigtir. Burada gazilerin kéfirleri ve
hénedin (ehl- beyt) digmanlarin heldk ettikleri ve hanedén muhibbi ol-
duklan gibi hususlara vurgu yapimaktadir™.

“Yemini’nin eserin sonuna ekledigi yine kendi zamanina doniik elestiri-

fer de eserin yazldigt mubit ve bu muhitte gegerli tasavvuf anlayigina dair
ipuglar icermektedir. Yemint burada “imamlar” din yoluna gehit olmugken
kendi zamaninda “muhibb-i hinedan”m gizli kaldigm, ortaya gkamad:§i-
ni, eger zahir olursa “Miinafik”m onlar Sldirecegini soylemektedir. Ona
gore birisi Ali'ye izzet edip “sah” dese bir nice glimrah igitip sldurilecektir;
muhibb-i hinedandan diri kimse, Ali ismini yad edecek kimse kalmamugtir.
Zamanin ciimle seccadeniginleri diinya beylerinin “hemnigini” olmug du-
rumda, zamanin ciimle “ehl+ hin-kdhi” yolu birakip Siifyan’a tapmig du-
rumdadir. Ba§1m bityiitmils, taylasam uzatoms. dili tarikat sdyler kigiler
avamm kulu olmus, kendisini halka begendirmeye caligmakta, beylerin
kargsina gegip onlarn dvmekte, evladina medh i senalar diiziip dualar
etmekte, bunun yaninda Ali'nin adi anilsa tag atip boylece dinya beyine
yaranmaya calgmaktadirlar™.

Yemini, yukarida Rum’da bulunan ve ehl-i beyt muhibbi olan gaziler-
den bahsetmigti. $imdi yine kendisinin de iginde bulundugu diinyada in-
sanlarm ehl-i beyt sevgilerini rahatga ifade etmelerine engel olan, hinedéin
muhabbetini toplumda k®reltmek i¢in bask: yapan bir giicten bahsetmek-

tedir. Anlatima bakiirsa bu giic o kadar biiyiik ki gaziler de déhil kimse .

karg koymaya cesaret edememektedir. O yiizden ehl-i beyti seven kimseler
kendisini gizlemekte ve bu kigilerin sayilar her .gegen giin azalmaktadur.
Eserde ehl-i beyt kargiti baski yapan bu giiciin kim olduguna dair bir bahis
yer .almamaktadir. Ancak 16. yizyihn ilk yarisinda Balkanlars digiindi-

78 Yemind, eg.e., 3. 181, .

 Yemini, age., 55. 598-599, Yemin! eserin bag taraflaninda yine kendisine ait oldugu asikar olan bir ba-
limde zamamn alimlerinden gikayet etmektedir. Ona giire zamann Alimlerinden —en azindan bir kismr— Ali'ye
bugzetmektedit: “Kagan itm ehli olan ola zalim / Ali’ye nice bulz eyleye lim; Bu stze nicesi aarlar afiz /
Zamine Alimi merdid u Aciz; Meger seylana uyup ola cahil / Ki diye bétla hak hakka biul; §aki, bed-baht n
mel'tin yiizi kara / Kamu dinini satmglar dindra; Zihi kavmi hayfsuz sozi bid'at / Ali'ye bugz iden me’una
la’net.” Bke. Yemini, ag.e., ss. 133-34.
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giimizde burada cizilen resme uyan tek bir gii¢ goriinmektedir: Osmanh

" Devleti.

Bu dénemde Sii bir propagandayla &zellikle Anadolu'daki bir¢ok
Tiirkmen agiretini kendisine baglayan Sah Ismail tehdidine kargi Osmanli
rejiminin kat1 bir Stinni tutuma biiriindiigi bilinmektedir®. ki devlet ara-
sindaki siyasi miicadelede ana propaganda araci olarak her iki tarafta da
din kullanibmigtir. Osmanh kaynaklarinda “Réfizi” kelimesi ile ifade edilen
kavram hem ehl-i beyt ve Hz. Ali baghbgm: (Sia) hem de Osmanh’mn, tem-
sil ve dikte ettigi siyasi diizeni reddetmeyi beraber icinde barindiran dini-
siyasi bir kavramdir. Buna kargin Safevilerin davalarinda ehl-i beyt sevgisi-
ni bayraklagtirdiklar: bilinmektedir. Boylesi bir siyasi ortamda Osmanl
rejiminin ehl-i beyt muhabbetine karst gelencksel Siinni anlayigin da 6te-
sinde olumsuz bir tavir takindifs tahmin edilebilir. Bir ara Fatih Sultan
Mehmed'in vezir-i dzamliini yapan Sinan Paga’nun® Feridiiddin Attar’in
Tezhiretii'l-evliyd’sim gevirirken Céfer-i Sadik maddesine ekledigi ifadeler
Osmanli diinyasindaki durumu yansitmas: agisindan oldukea aydinlaticidir:

“Her kim ki am [{mam Ca'fer-i $adik] sevene Rafizi dir ol
dinini rafz u terk itmisdiir ve her kim ki ehl-i beytiin muhabbetini
giinah sayar ol gendii gitnalum berkitmigdiir. AlH Rastl'i gmek
diniin sthhatinden geliir ve ehl-i beyti sevmek imamn kuvvetin-
den geliir. Her kim ki géniilden Peygamber'i ta’zim ider elbette
evlidim dahi tekrim ider. Sol ki meghurdur halk arasinda
soyleniir ‘Mezheb-i ehl-i beyt mezheb-i ehl-i siinnete muhalifdar’
diniliir, 4nun manast budur kim bir tiyife kendiilerini anlara
nisbet itmig-derdiir ve kendii itikadalarmea bir batl mezheb .

89 Iréne Beldiceanu-Steinherr, “Le régne de Selim Ier: tournant dans la vie politique et religieuse de
Pempire ottoman®, Tiscica, VI (1975), ss. 34-48. )

B! Sinan Paga (Sinaneddin Yusuf) 1459 yihnda Isanbul kachs: iken $len Hizir Bey'in ofludur. Daba yirmili
yaglarmda “Héce-i Sultan © lakabiyla Fatih’in hocasi olmug ve aym zamanda Sahn miiderrislifine atanmgty.
Sira digp zekag ile sadece ilimde degil biirokraside de gok hizl yiikselmis, 1470°te vezir 1476°da da sadrazam
olmugtur. Ancak aym yal azledilerek hapse atling, daha sonra Istanbul ulernasimin tavassutu ile affedilip Sivrihi-
sar kadilg ve mitiderristigine getirilerek Istanbul'dan uzaklagunlmigtr. 1481°de IL. Bayezid'in tahta qkmas ile

_vezirlik riitbesi lade edilerck Edirne Dariilhadis medresesine miiderris olarak atanemgtr. Yine bu dénemde Seyh

Vefa'ya intisap etmis ve 1486 yhinda vefat etmistir. Bkz. Yusuf Sinan Paga, Tazermindme, haz. A, Mertol Tulum,
Milli Egitim Bakanhin Yaymlari, Ankara 2001, ss. 1-6; Sinan Paga; Teckretd’l-evlipé, haz. Emine Giirsoy-Naskali,
Kiiltiir ve Turizm Bakanhgn Yaymlar, Ankara 1987, ss. 2-3; Hasibe Mazioglu, “Sinan Paga®, fslam Ansiklopedisi,
cilt X, Istanbul 1966, ss. 666-670. Sinan Paga’min neden Fatl'in goziinden ditgtiizt bilinmemektedir. Mertol
Tulum bir noktaya dikkat gekmektedir. Fatih devrinde vlema iki ziimreye boliinmiigtii, Sinan Paga'mn da dahil
ofdugu birinci zilmre serbest fikirli ve tasavvufa yalan (bunlar Seyh Vefa etrafinda kitmelenmiglerdi) iken bagim
age., s. 5). Sinan Paga’mn gozden diigmesi bu ild kamp arasindaki gekigme ile baglanuh elmaldir. Ozellikle
onun agagda ahntilanacak olan ehl-i beyt ile ilgili fikir ve duygulan bagina dert agmug olabilir. ‘
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dutmglardur. Yoksa ehl-i beyt—i Nebi beridiir anlarun
kelimitindan ve evlid1 Fatma vii Ali miinezzehdir anlarmn
titrrehitndan. Bunlar ehi-i siinnete nice mubalif olurlar ki stn-
net bunlardan gkmgdur ve bunlar tarik-i Hak'dan kagan “udil
iderler ki tarikat bunlardan yayilmigdur. Sol on iki imam ki
imAmiyyentin ulularidur cemf'isi- zamanun miita’ayyin bellileri
idi. ... Her biri bir dyet-i Hak ve her biri bir hitccet-i mutlak idi.
Her biri zamanun feridi ve her biri ol asrun vahidi idi.
Cem{isintin kerameti zahir ve climlesiniin veléyeti bahir idi.”*

Bu durumda Yemint'nin ifadelerinde Hz. Ali ve evlatlariu seven kim-
selere baski uygulayan giiciin Osmanli Devleti oldugundan siiphe etmek
yersizdir. Ancak o ne Osmanl Devléti'nden ne de Safevilerden eserin hig-
bir yerinde bahsetmemektedir. Fazilet-ndme'nin Galdiran Savagi'ndan bes yil
sonra Balkanlar’da yazildify goz éniine ahnirsa bu tercihin a111a§11ma51 ZOT

olmayacakiir.

On altma ytizyll Osmanli toplurmuna baktigimizda Hz. Ali ve ehl-i beyt
sevgisini dini yagamlarinda basat etken haline getiren iki biiytik kiimelen-
me gorilmektedir. Bunlardan birisi Anadolu’da Safevi geyhlerinin pegine
takilan ‘I'iirkmen oymaklaridir - ki bunlar Seyh Haydar'la beraber Kizilbag
adin1 almuglardir. Digeri Balkanlar'da dinen gesitli abdal gruplanim tesiri
altmnda bulunan konar géger ve alunct gruplaridir. On altia yiizyid boyun-
ca birinci grup Osmanli-Safevi miicadelesinin sertlegsmesine paralel olarak
Osmanh din anlaymindan tamamen koparken, ikinci grup siyasi ve cografi
nedenlerden dolayr dinf yorumlarim bir gekilde Osmanl sistemi iginde

22 Sinan Paga, a.ge., 5s. 32-33. Sinan Paga’nin Tezhirelill-evliyd’s: esas itibariyle Feridiiddin Attdr'm aynt isim-
li Farsga eserinin terciimesi olmakla beraber kendisi de bir gok husus eklemis ve gkarnmgtr (Her iki eserin
muhtevalanmn karglasirmas: igin bkz, Sinan Paga, 1987:-4). Mesela Cifer-i Sadik bahsinde ynkanya alinan
béliime kaynaklik eden kisim Attdr'in eserinde gbyle gegmekiedir: “Sagarimi o insana ki ehli stinnet ve ehl-i
cemaat ile ehli beyt arasinda fark vardir diye hayal eder. Zira hakikatte chld siinnet ve ehl-i cemaat ehl+
beytten ibarettir, Bir insan biyle bir bahla neden saplamp kalir bilmem, Fakat hildigim ey sudur ki Muham-
med’e (Allalt ona ve hane hallana salét ve selam etsin) iman edip de evladina ve dostlanina iman etmeyen Mu-
hammed’e (s.2.v) imam etmemis olur. Baksana, Imam Azam $afif (r.a) ehlH beyti gok fazla sevdigi i¢in onu
Rafizilife nisbet ederek hapse atmmglardi. Bu konuda sdyledigi giitin bir beyt goyledir; ‘Bfer Mubammed'in
hane halkin sevmek Rafizilikse, insan ve cin jahit olsun ki ben rafiziyim!™ (Feridiiddin Attir, Eofiya Tezkireleri,
haz. Silleynam Uludag, Kabaler Yayimlar, Istanbul 2005, 5. 52). Sinan Paga’nn bu metne gerek igerik gerek
iistup agisndan epeyce ilaveler yaptfi agikga gériilmelktedir. Sinan Paga'mn eklemelerini ve iislupta yaptifi
degigiklifi giiphesiz kendisinin fikir ve hissiyat ile dSneminin sartlan ¢ergevesinde yorumlamalk gerekir, Boyle bir
yoruma girigildiginde de soylenecek itk gey herhalde Paga’mn ehl- beyte goniilden muhabbet duydugu, ancak
yasadif1 ortamda bu muhabbetin giiphe ve hatta ithamlarla karplandifidir. Zira Sinan Paga’mn reaksiyon ve
savunma havas kokan bu sabrlarim bagka tiirlii anlamlandirmalk zor olacakar.
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yaganilabilir kilmanin yollarmi aramiglardir®®.  Ancak, en geg on yedina

. yuzyildan itibaren benzer sosyo—kt’iltﬁrel zeminlerde geligen bu iki akimin

tekrar bulug;up kaynagtig bilinmektedir®.

§uphesxz Yemini yukarlda anlan ikinc kiimelenmeye dahildir. Onun
eserini yazdify donemde bu iki grup arasindaki etkilesimin hangi yogun-
lukta ve ne diizeyde olduguna dair elimizde pek az veri vardir. Dahasi Bal-
kanlar'da akinc: gruplan ve konar-géger Tiirkmenler arasmda yayilan ve
abdallar tarafindan temsil edilen tasavvufi Islam anlayigmin bu dénemde
chl-i beyt muhabbetine ne kadar merkezi yer verdigi de layikiyla bilinme-
mektedir. Bu zimrelerin ortak hissiyanm ve yaklagimlari yansitan veld-
yet-nimelere (8zellikle Hact Bekiag Veli, Abdal Musa, ve Kizildeli adma
diizenlenen veldyetnameler ile Saltukndme) bakildiginda yogun bir sii vur-
guya rastlanmaz. Fazilet-ndme bu agdan ¢ok 6zel bir yerde durmakeadir.
Eger Yemini'nin akinc gazilerine hitaben kaleme aldifi bu uzun mesnevi
belli dlglide muhataplarimin duygu ve diigiincelerini yansitiyorsa, Fazilet-
ndme 6z konusu ziimreler arasinda Sii unsurlarn tasavvufl bir formda ne
kadar yaygin oldugunu en agik ortaya koyan eser kenumundadir.

Osmanli kaynaklar: akina muhitinde yaygin olan ehli beyt kiiltiriinii
gizlemektedir. Bunun nedeni bellidir. Zira Osmanh tarih yazarlarmm ya
dogrudan dogruya padigah ya da yiiksek dereceden bir ydneticinin begeni-
sine sunmak fizere kaleme aldiklari tarihler aym zamanda resmi ideolojiyi
yansitmaktadirlar. Bu yiizden onlarda “aykirs” gruplarin “batini” yonlerine
dair bilgiler ancak belli belirsiz imalar geklinde yer alabilmektedir.

Yine de bazi Osmanh kaynaklar1 dikkatli okundugunda akinclarin
Hz. Ali ve-ehl-i beyte baghhmma dair ipuglar: bulunabilir. Ornegin, 16.
yiizyihn ikinci yarisinda Hazerfen Hiiseyin bin Cafer tarafindan yazilan bir
eserde dikkat cekici ifadeler yer almaktadir. Hazerfen Caldiran savagi

anlaorken akinalarla ilgili- su bilgiye yer vermektedir. Ona gore, Yavuz

Sultan Selim Caldiran Seferinde Sah Ismail'e yetistiginde vezirlerini ve
pasalarimi toplayip savaga hemen mi yoksa biraz dinlendikten sonra mm
girilmesinin uygun olacagim istisare eder. Orada bulunanlarn hepsi ordu-
nun ¢ok yorgun oldugunu ve bir giin dinlenmesinin uygun olacagmn: séy-
lerler. Sadece Rumeli defterdari Piri Mehmed Qelebl farkh bir gorU§ ileri

8 L. R Walsh, (1962). “The Historiography of Ottorman-Safavid Relations in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries”, in Historians of the Midle Fast, eds., Bernard Lewis and P. M. Holt, Oxford University
Press, New York, Toronto, London 1962, 5. 202; Y3 Idinm, Furkomans between tonmpzres ss. 129-130. -

8 Faroghi, a.g.m.
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siiver. O, akinclar arasinda Kizilbag muhibbi olan ve onlarin mezhebine
meyilli gok kiginin oldugunu, efer hemen savaga girilmezse $ah’m casuslar
vesilesiyle bunlarin karst cepheye gegebilecekleri veya el ucuyla savasacak-
lariu sdyleyerek bir an énce savaga girmeyi teklif eder™. Yavuz bu teklifi
kabul edip beklemeden savagi baglatir®. ‘

Yine ayni seferde Yavuz tarafindan gonderilen Ahmed adinda bir ca-
sus Sah Ismail'in huzuruna gkms ve onu kendisinin Rumeli beyleri ve
Tiirkmen liderleri tarafindan génderildigine ikna etmistir. Cagdag Osmanh
tarihgilerine bakilirsa, casus Ahmed amlan iki grubun can u goniilden
Sah’a bagh ve hizmetine talip olduklarim séylemis ve Ismail de bu iddiaya
kolaylikla inanmgtir®”. Osmanh kaynaklarmda yer alan bu kayitlar dolaylt
da olsa akinc:.muhitinde yaygn din anlayiginda ehl-i beyt muhabbetinin
onemli bir yer tuttugunu gostermektedir. $u halde Fazilet-ndme’de ortaya
konan Islam anlayigmm tarihsel ve sosyal bir kargihifimn bulundugunu
soylemek mumkindiir.

Bu iddiay1 daha da giiclendiren kamtlari Otman Baba Veldyetndmes: nde
buluyoruz. Inalcik’in isabetle tespit ettifi tizere Otman Baba’nin Balkan-
Jarda baglica miittefikleri (ya da dgretisini yaydig1 sosyal taban) Tirkmen
Yoriikler ve ug gazileridir®. Hatta Veldyetndme bazen rakiplerini Otman
Baba'ya “Yériik Kocast” diye hitap ettirir®. Ote yandan Baba'nm yerlesik
gehirli kitle ile arastmin pek iyi olmadifi ve onlarm temsilcileri ile sik stk
miinakagaya girdigi Veldyetndme'de agkea ifade edilmektedir. Veldyetndme
dikkatle incelendiginde Baba’mn husumetinin esas olarak Osmanh devlet
erkinin bir parcas: olarak gelisen ulemaya, yer yer o erkin temsilcisi beylere
ve nihayet devletle bir gekilde eklemlenen “conformist” tasavvufgulara dé-
niik oldugu goriilix™. Veldyetndme'ye gére Otman Baba, Osmanh merkezi-

8 Burada ilgi cekici diger bir husus da gudur: Hezarfen Hiiseyin Osmanh ordusunda §il Ismail’in mezhe-
bire meyilli gruplar arasnda sadece akinclardan bahsetmekiedir. Oysa Bektagilikle iligkileri dildkate alindsfinda
Sah’m mezhebine meyilli gruplar arasmda alincilardan énce Yenigerilerin sayilmas beklenirdi. Ne Hezarlen
Hiiseyin'in eserinde ne de bagka bir kaynakta Caldiran Seferi sirasinda Yenigerilerin Kizilbaglara meyledebile-
cefine dair kayit meveut degildir, Aksine, abisi Ahmer’le taht mticadelesine girdigi sirada en énemli vaatlerinden
birisi Kuzifbag tehlikesini bertaraf etmek oldugu halde Selim’in baglica destekgisi Yenigeri ocag olmugtur, Bu
husus Bektasiligin 16. yiizyl baglanindaki durumu haklandaki bilgilerimizi giizden gegirmemiz gerektigini ortaya
koymaktadir, .

% Hezarfen Hiiseyin bin Cafer, Tentfhu't-fevdrif, ¢l yazmasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4301, v
114a, .
® Yildwim, Turkomars betveen fwo Empires, s. 577.

58 Inalak, a.g.e., s. 24
% Gi'gek Abdal, age., 5. 68
90 Gi*gek Abdal, e.g.e., ss. 129-24, 161,
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nin gekillendirdigi sosyal ve dini yap1n1n digina, sagilmg olan iki ana top-
lumsal kesimin geyhidir: gaziler (akincilar) ve yorikler. Ashna bakilirsa bu
iki kesim arasinda da siki bir miinasebet vardir. Zira akinci beylerinin adam
topladigt baghca toplumsal zemini konar-goger Tiirkmenler olugturmakta-
dur. '

Sonug olarak denilebilir ki, Osmanl Beyligimin kurulugundan beri
dzellikle gazi muhitlerinde yaygin olan tasavvuf anlayiginin ana ayaklarin-
dan birisi ehl-i beyt sevgisi olmugtur. Ne var ki, Osmanl: merkezinin bi-
rokratik devlet yapist tizerinde kendisini inga etme sirecinde ehl-i beyt
yurgulu tasavvuf anlayigt yerini medreselerde iiretilen Islam anlayigma terk
etmistir. Osmanlh devlet yapisinm merkezilegmesi ile hakim Islam yorumu-
nun (bir anlamda ideoloji) Stinnilegmesi birbirine bagh ve birbirini besleyen
iki paralel siirec olarak gerceklegmistir. Devlet merkezi-burokratik bir ka-
raktere biiriindiikge kurulug déneminin “feodal” giigleri -ki bunlar arasin-
da Tiirkmen agirederi ve akina gaziler bagta gelmektedir- sistemin digina
itilmeye ve marjinallesimeye baglarmgtir. Devletin merkezilestikce Siinniles-
mesinin bir yansimas: olarak bu gruplarin da siyaseten marjinallestik¢e din
yorumunda Alevilegtikleri gozlenmektedir. Ozellikle, Osmanhlar 16. yiizyil
baglarinda - Safevilere kargi girisilen amansiz miicadelenin etkisiyle - her
tirlii Alevi/Sii cagnigima karst diglayic, alerjik bir tutum takiminca bu ikinci
yorumun Osmanh topraklarmda barmmas: iyice zorlagmistir.

Yukandaki analizlerden anlagilacagy iizere, Osmanl bolgesinde karg-
muza gikan Siinni-Alevi gekismesi dziinde teolojik degil siyasidir. {lk agama-
da, beylikten devlete evrimlegme siirecinde, Osmanh yonetimi her alanda
kendi hinterlandumn olugtururken ideolojisini medrese ulemas: iiretmis,
dolaysiyla Siinni-kitabi Islam merkeze oturmugtur. Bunun yamnda, gaza
gelenegini devam ettiren akincilar bir yandan yavag yavas Osmanl siyasi
kurgusunun kenarmna dogru kayarken, diger yandan éziinde giiglii bir Hz.
Ali ve ehl-i beyt sevgisi/baghhgi barmdmran tasavvuf anlayigim siirdirmis-
lerdir. Ikinci agamada, digaridan rakip bir gtig $ii ideoloji ile Osmanli bis-
tiinligiini tehdit edince, Osmanh merkezi bir yandan Siinniligi daha da
katilagtirirken diger yandan Alevi unsurlar potansiyel siyasi tehdit alameti
olarak gérmeye baglamistir. Bunun sonucu olarak da tasavvufi mahiyette
dahi olsa Alevi unsurlar iceren cereyanlar {izerinde baski uygulamaya bag-
lamugtir. Iste bu cergeveden bakildiginda, Yemini'nin bahsettigi Ehl-i Beyt
muhipleri tizerindeki bask: anlam kazanmaktadir.



80 ‘ RIZA YILDIRIM

SONUC

Makalenin baginda ifade edildigi gibi Yemini gerek mesrep, gerek
kronoloji, gerekse cofrafya itibariyle Anadolu ve Balkanlarin din tarihi
balumindan énemli baglant1 noktalar: {izerinde durmaktadir. Yemini’nin
hayat: (Fazilet-ndme’nin satr aralarmdan sizan bilgiler 1giginda) bize Bektagi-
ligin olugum siireci, dinf anlayiglar1 ve sosyo- kulturel tabanlar: ile ilgili ok
degerli tarihsel veriler sunmaktadir.

Oncelikle onun pozisyonu Bektasi gelenegine Hurtfi 63elerin nasil
girdigine dair bir érnek tegkil etmektedir. Yukarda analiz edildigi gibi
Yemini, Hurafiligi dini-tasavvufi kimliginde birinci ve bagat 6ge olarak
almamugtir. Ancak tasavvuf anlayiginda Hurtflligin belirgin etkileri olmus-
tur. Onun Mir Aliyyii'l-A’ls, Nesimi, Refi'd, Firisteoglu, ve Misali Hur(fi
halifeleri/diileri ile abdallar arasinda kbpru konumunda oldugu ve bu
yoniiyle bazt HurQfi 6gretilerinin Alevilik-Bektagilik inanclanna girmede
bagat rol oynadigs sdylenebilir.

Fazilet-néme Bektagi tarikatinun olugum siirecine dair bilgimize $nemli-

katk: saglamaktadir. Balim Sultan’la cagdas olup onun 6limiinden hemen
sonra eserini yazan Yemini, bu dénemde Otman Baba ad: etrafinda kiime-
lenen Rum abdallarmin heniiz Bektagt gemsiyesi altina girmedifini ortaya
koymaktadir. Yemint ile aym gevrede yetigen Demir Baba ve Virdninin
“Bektagi’lere kargi tutumu bu goriigii desteklemektedir. Aym mubhitte Gire-
tilen Otman Baba Veldyeindmesi, Fazilet-ndme, Demir Baba Veldyelndmest ve
Virant'nin eserleri yan yana okundugunda, Vihidi'nin “Abdalin-1 Rum”
dedigi bu grubun gerek sosyal gerekse dini-tasavvufi anlamda muistakil
varliklartm 16. yiizyil sonlarma kadar devam ettirdikleri anlagiimaktadir.

Son -olarak, Balkan uglarinda gaza ile meggul olan gazilerin abdallar
giiruhu ile olan iligkileri ve bu ziimrenin tasavvuf anlayip konusunda da
Yemini degerli bilgiler sunmaktadir. Akincilar-ve onlarin manevi énderleri
konumundaki abdallar arasinda ciri olan Hz. Ali ve ehl-i beyt sevgisi bagka
hicbir kaynakta bu kadar net ifade edilmemektedir. Yemini'nin tamkhg
diger ¢agdag kaynaklarda yer alan simirh kayitlarla bir araya getirildiginde
anlamh bir biitiin olugmaktadir. Bu baglamda Fazilet-ndme akina mubhitinin
inang diinyasma gk tutacak niteliktedir.

YEMINI'NIN MUHITI ve MESREBI UZERINE 81

KAYNAKCA:

Abdillmecid b. Firigte, Terciime-i Hdbndme, el yazmasi, Konya Mevlana Mii-
zesi, Tirkce Yazmalar, no: 2916.

AfiR, Ebwl-Ala, Muhyiddin [bmwl-Arabi’nin Tasavmgr Felseﬂsz cev. Mehmet
Dag, Istanbul, Kirkambar Yaymlar, 1999.

ARR, Ebwl-Ala, The Mystical Philosophy of Muhyid Din Ibnul Arabi,
Cambridge, 1939.

Algar Hamid, “The Huriifl Influence on Bektashism”, Bekiachiyya: Etudes sur
l'ordre mystique des Bekiachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, réunies
par Alexandre Popovic et Gilles Veinstein, ISIS, Istanbul 1996, ss. 39-
b3.

Ates, Sl‘iléyman, “Kutub”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, cilt 26, s. 498-499.

Attar Ferididdin, Evliya Tezkireleri, haz. Suleynarn Uludag, Kabale: Yaym-
© lary, Istanbul 2005. .

Bayri, Refik Halit, Virdni, Hayatr ve Eserleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbul
1959.

Beldiceanu-Steinherr, Iréne, “Le régne de Selim Ier: tournant dans la vie
politique et religieuse de 'empire ottoman”, Turcica, VI (1975), ss. 34-48.

Birge, John K., The Bektashi Ovder of Dervishes, London-Hartford, Conn.
1957,

Chittick, William. C., “Wahdat al-Shuhtid”, Encylopedia of Islam, second
edition, XI, ss. 37-39.

de Jong, Frederik, “al-Kutb, in Mysticism”, Encyclopedia Islam, V, Second
edition, ss. 543-546.

Ebiil-Hayr- Riami, Saltuk-Ndme, cilt 1Y, haz. Sitkrit Haluk Akaln, Kiltir ve
Turizm Bakanh@ Yaymlar, Istanbul 1998.

Faroqghi, Suraiya, “Conflict, Accommodation, and Long-Term Survival:
The Bektashi Order and the Ottoman State (Sixteenth-seventeenth
centuries)”, Bektachiyya: Etudes sur lordre mystique des Bektachis et les
groupes relevant de Hadji Bektach, ed.” Alexandre = Popovic-Giles
Veinstein, ISIS Press, Istanbul 1996, ss. 171-84.

Belleten, C. LXXV, 6



82 RIZA YILDIRIM

Go’gek Abdal, Odman Baba Vilayetnamesi, Vilayetname-i Sahi, haz. §evki Koca,
Bektasi Kiiltiir Dernegi, Istanbul 2002,

Golpmarl, Abdilbiki ve Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, Der Yaymn-
lari, istanbul 1991. (Kitabin ilk baskis1 1943 yiinda Ankara’da yapilmig-
tr)

Golpmarly, Abdilbaki, Hurdfilik Metinleri Katalagu TTK, Ankara 1989.
Giirgen, Fevzi, h_az., Faziletndme, Ayyildiz Yaymlari, Ankara 1995.

Hartshorne, Charles, “Pantheism and Panentheism”, Encyelopedia of
Religion, second edition, X, ss. 6960-6965.

Hezarfen Hiiseyin bin Cafer, Tenkihu'i-tevdrih, el yazmasi, Silleymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 4301.

_ Huart M. Clément ve Riza Tevfiq, Textes Persans relatifs a la secte des Hourd-
fis. Publiés, traduits et annotés, Brill; London: Luzac & Co., Leyden
1909.

Izutsu, Toshihiko, “Vahdet-i Viicidun Bir Analizi: Bir Dogu Felsefeleri
Metafelsefesine Dogru”, Islam Misiik Diigiincesi Uzerine Makaleler, gev.
Ramazan Ertiirk, Istanbul, Anka Yaymlar, 2001.

Izutsu, Tosh_ihiko, fb.n Arabi'min Fiisdsundahi Anahtar Kovromlar, cev. A.
Yiiksel Ozemre, Istanbul, Kakniis Yaymlari, 1998.

Inalak, Halil, “Dervish and Sultan: An Analysis of the Otman Baba
Vildyetnamesi”, The Middle East and the Balkans under the Ofioman
Empire, Bloomington 1993, ss. 19-36.

Karamustafa, Ahmet T., “Kalenders, Abddls, Hayderis: The Formation of the
Bektagtyye in the_Sixteenth Century”, in Stileymdn the Second and His Time,
edited by Halil Inalak and Cemal Kafadar, isl;_anbul 1993, ss. 121-29.

Karamustafa, Ahmet T., God’s Unruly Friends, University of Utah Press, Salt
Lake City 1994.

Kihg, Filiz - Mustafa Arslan - Tuncay Biilbiil, Otmcm Baba Velayetnamesi (Ten-
kit Metin), Ankara 2007.

Konuk, Ahmed Avni, Fusﬁsu.l—hikem Terciime ve Serhi, cilt I, haz. Mustafa
Tahrali-Selcuk Eraydin, Istanbul, Dergih Yayinlar, 1987.

YEMINT'NIN MUHITI ve MESREBI UZERINE 88

Kopriilti, Fuat, “Abdal”, Tirk Halk Edebiyatr Ansiklopedisi 1, Istanbul, 1985,
ss. 23-56.

Levend, Agah Sirry, Tiirk Edebiyat Tarihi, cilt I, Tiirk Tarih Kurumu Yayin-
lar1, Ankara, 1973.

" Mazoglu, Hasibe, “Sinan Paga”, fslam Ansikiopedisi, cilt X, Istanbul 1966.

Mélikoff, Ireéne, “14. — 15. Yizyillarda Istam Heterodokslugunun Trak-
ya’ya ve Balkanlar'a Yerlesme Yollan”, Sol Kol: Osmanii Egemenliginde
Via Egnatia (1380-1699), editor Elizabeth A. Zachariadou, gevirenler
Ozden Arikan, Ela Giiltekin, Tiilin Alunova, Tarih Vakfi Yurt Yaymn-
lari, Istanbul 1999, ss. 178-90.

Mélikoff, Iréne, “Fazlullah d’Astarabad et l'essor du huriifisme en
Azerbaidjan, en Anatolie en en Roumélie”, Sur les traces du soufisme turc.
Recherches sur Plslam populaire en Anatolie, ISIS, Istanbul 1992, ss. 163-
174.

Mélikoff, Iréne, “La corhmunauté Kizilba§ du Deli Orman, en Bulgarie”,
Sur les traces du soufisme ture. Recherches sur U'Islam populaire en Anatolie,
1518, Istanbul 1992, ss. 105-113.

Mélikoff, Iréne, “Les Fondements de Jalevisme”, Sur _les.tmces du soufisme
turc. Recherches sur Ulslam populaire en Anatolie, 1SIS, Istanbul 1992, ss.
11-28.

‘ Mélikoff, Iréne, “Un Ordre de derviches colonisateurs: les Bektagis”, Sur

les traces du soufisme turc. Recherches sur Ulslam populaire en Anatolie, ISIS,
Istanbul 1992, ss. 115-125.

Mélikoff, Iréne, Hac: Bektag Efsansden Gergege Gumbhuriyet Kitaplary, istan-
bul 1999.

Mir-Kasimov, Orkhan, “Le « Journal des réves » de Fadlullah Astarabadi:
_Edition et traduction annotée”, Studia Iranica 38 (2009), ss. 249-304.

Misali, Feyzndme, El Yazmam, Millet Kitiiphanesi, Ali Emirf Manzum, no:
390,

Momen, Moojan, An Introduction to Shit Islam: The History and Doctrines of
Twelver Shi'ism, Yale University Press, New Haven-London, 1985.

Muhiddin-i Arabf, Fusiswl-hikem, ¢ev. Nuri Gencosman, Istanbul Maanf
Matbaasi, 1956.



84 RIZA YILDIRIM

Noyan, Bedri, Biitiin Yonleriyle Bektagilik ve Alevilik. 111. Cilt, Ardig Yayinlar,
Ankara 2000,

Noyan, Bedri, haz., Demir Baba Viléyetnamesi, Can Yayinlar, Istanbul 1976.

.Ocak, Ahmet Yagar, "Un aperqu general sur I'heterodoxie musulmane en
Turquie: Reflexions sur les origines et les caracteristiques du
Kizilbachisme (Alevisme) dans la perspective de Vhistoire", Syncretistic
Religious Communilies in The Near East, ed. Krizstina K. Bodrogi- Barba-
ra K.Heinkele- A. Otter-Beaujean, Brill, Leiden 1997, ss. 195-204.

Ocak, Ahmet Yagar, “Idéologie officielle et réaction populaire : un apercu
général sur les mouvements et les courants socio)religieux 2 I'époque
de Soliman le Magnifique”, in Siileyman the Magnificent and his Time, ed.
Gilles Veinstein, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris
1990, ss. 185-194.

Ocak, Ahmet Yagar, Osmank Imparatortugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler
(XIV-XVII. Yiizpllar), Tiirk Tarih Kurumu Yayiniari, Ankara 1999.

Ocak, Ahmet Yagar, “Kutb ve Isyan: Osmanh Mehdici (Mesiyanik) Hare-
ketlerinin Ideolojik Arkaplam Uzerine Bazi Duistinceler”, Toplum ve Bi-
fim, 83, 1999/2000, 48-57.

Ocak, Ahmet Yagar, “Syncrétisme et esprit messianique : le concept de gotb
et les chefs des mouvements messianiques aux époques seldjoukide et
ottomane (XIIle-XVIle siecle)”, in Syncrétismes et hévésies dans I'Orient
seldjoukide et oitoman (XIVe-XVIIe) siécle. Actes du Collogue du Collége de
France, octobre 2001, ed., Gilles Veinstein, Paris, 2005, 249-57.

Ozmen, Ismail, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, cilt 1T, SAYPA Yayin ve Dagi-
tim, Ankara 1995,

Rubin, Uri, "Pre-Existence and Light: Aspects of the Concept of Nur
Muhammad," Israel Oriental Studies 5 (1975), ss. 62-119.

Sadik Abdal, Sddik Abddl Divénz, haz. Dursun Giimiisoglu, Horasan Yaymn-
lar1, istanbul 2009.

Samanagll, Kemal, Alevi Sairleri Aniolojisi, Giin Basimevi, Istanbul 1946.

Sinan Paga, Tezkiretii’l-cvliyd, haz. Emine Giirsoy-Naskali, Kiilttir ve Turizm
Bakanligt Yaymlary, Ankara 1987.

YEMINT'NIN MUHITI ve MESREBI UZERINE 85

Simgek, Mehmet, Dede Korkut ve Ahmet Yeseviden Giintimiize Uzanan Unli
Alevi Ozanlar, Can Yaymlani, Istanbul 1995,

Usluer, Fatih, Hurtfilik: Itk Elden Kaynaklarla Dogusundan ltibaren, Kabalc
Yayinevi, Istanbul 2000.

Usluer, Fatih, Seyyid Nesimi ve Mukaddimetii’l Hakdyk’s, Kabala Yayinevi,
Istanbul 2010.

Viahidi, Vahidi’s Mendkib-i Huoca-i Cihdn ve Netice-i Cén, tenl(:l_tli metin, tahlil
ve tipkibasim, haz. Ahmet T. Karamustafa, Harvard Universitesi Ya-
kindogu Dilleri ve Medeniyetleri Bsliimii, Cambridge 1993,

Virani, Risdle-i Virdnt Sultan (Fakr-ndme), El Yazmasy, Milli Kiitiiphane. Yz.
A 3338/1.

Walsh J. R., “The Historiography of Ottoman-Safavid Relations in the
Sixteenth and Seventeenth Centuries”, in Historians of the Midle East,
eds., Bernard Lewis and P. M. Holt, Oxford University Press, New
York, Toronto, London 1962, ss. 197-211.

Yemini Dervis Muhammed, Fazilei-ndme, hazirlayan Yusuf Tepeli, Tlirk Dil
Kurumu Yaymlari, 2002.

Yemini, Hazreti Ali'nin Fazilet-ndmesi, haz. Adil Ali Atalay Vaktidolu, Can
Yayinlari, istanbul 2008, 13. Basim.

Yildirim, Riza, Seyyid Ali Sulian (Kuuldeli) ve Veldyetnamesi, Ttrk Tarih Ku-
rumu Yaymlari, Ankara 2007.

Yildimim, Riza, Turkomans between two Empires: The Origins of L‘he' Qiz.iibash
Identity in Anatolia (1447-1514), Yaymnlanmamig Doktora Tezi, Bilkent

Universitesi, Ankara 2008,

Yildirim, Riza “Muhabbetten Tarikate: ‘Bektagi Tarikat’'nin Olugum Siire-
cinde Kizildeli'nin Roli”, Tiwk Kiiltiri ve Hac: Bektas Veli Avagtirma
Dergisi 53 (2010}, ss. 153-190.

Yusuf Sinan Pasa, Tazarru'ndme, haz. A. Mertol Tulum, Milli Egitim Bakan-
Lig: Yayinlari, Ankara 2001.



	yemini 1
	yemini 2

